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بحث في مطل الغني وعقوبته
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحم�د لله رب العالمين، والعاقبة للمتقين، ولا عدوان إلا على 
الظالمين، وصلى الله وسلم على رسوله الأمين وعلى آله وأصحابه 

أجمعين، وبعد:

ف�إن المتتبع لقواعد الإسلام وأصول�ه ومبادئه ي�درك ما عليه 
ه�ذا الدين القوي�م من رعاي�ة وعناية بالحق�وق العامة والخاصة 
وبالواجبات المس�تحقة، وم�ا تتحقق به تلك العناي�ة الربانية من 
ترغيب وترهيب ووعد ووعيد، وما أعده الله للظالمين باقترافهم 

الظل�م بمختل�ف ألوانه وضروب�ه ودرجاته، ق�ال تعالى: چ ۈ  
ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅچ))) وق�ال صلى الله عليه وسلم فيما رواه عن 
رب�ه: »ألا وإني حرمت الظلم على نفسي وجعلته بينكم محرما فلا 
تظالموا«، وقال صلى الله عليه وسلم: »إن دماءكم وأموالكم حرام عليكم كحرمة 

يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا«.

سورة الفرقان: ١٩. 	)1(
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ولا ش�ك أن الظل�م باعتب�اره عدوان�ا وتجاوزا وبغي�ا فهو من 
أعظ�م المحرم�ات وأخطرها، ولا ش�ك أن انته�اك الأمر المحرم 

موجب للعقوبة الزاجرة والرادعة.

وم�ن الظل�م الواضح مماطلة المدين دائنه في تس�ليمه ما وجب 
علي�ه أداؤه ل�ه. س�واء أكان ذلك الدي�ن ثمنًا م�ن أي جنس من 
أجناس الأثمان أم كان عينا من أي جنس من الأعيان أو الس�لع، 
فيج�ب عليه أداء الح�ق، فإذا مطل المدين الدائ�ن أداءه حقه فهو 
مستحق العقوبة بحل عرضه وعقوبته الزاجرة والرادعة إذا كان 
مس�تطيعا الأداء، قادرًا على الس�داد، ولم يك�ن للدائن من المدين 
ضمان عيني يتمكن به الدائن من استيفاء حقه منه كرهن ونحوه. 
أما إذا كان ذا عسرة فلا يكلف الله نفس�ا إلا وس�عها، قال تعالى: 

چ ې  ى  ى  ئا    ئا  ئە     ئەئوچ))).

ولا شك أن من حرمة مال المسلم على المسلم مماطلته حقه الواجب 
علي�ه أداؤه إي�اه إذا كان واجدًا، فهي نوع م�ن الظلم والعدوان على 
الم�ال، ومن صور الغصب. حيث ينبني على ذلك حرمان الدائن من 
الانتف�اع بماله عند المدين المماطل كحرمان من يُغتصب منه ما يملكه 

سورة البقرة: ٢٨٠. 	)1(
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م�ن الانتف�اع بملك�ه، وبالتالي فإن ذلك مس�تلزم ف�وات منافع ماله 
لتقليبه وإدارته أو الاحتياج إلى استهلاكه. في حال وجود المال في يد 
المماطل، وحيث إن المطل واللي مستلزم فوات فرص انتفاع الممطول 
حقه فهو في حكم الغصب، وحيث إن الغصب ضرب من ضروب 
التع�دي والظلم والعدوان، والغاصب ضامن ما غصبه، وحيث إن 
الشريعة الإسلامية تبني أحكامها العام�ة والتفصيلية على المحافظة 
عىل الضرورات الخمس ومنه�ا المال، وبن�اء على ذلك ف�إن القول 
بضمان ما فات من منافع المال نتيجة مطل أدائه لمس�تحقه مع القدرة 
على أدائه قول تمليه قواعد الشريعة وأصولها ومقاصدها. والنصوص 
الصريحة واضحة في ذلك من كتاب الله تعالى ومن سنة رسوله صلى الله عليه وسلم، 
وقد تقدم ذكر بعض من النصوص العامة في تحريم الظلم بين العباد 

وأن الظلم موجب عقوبة الظالم عقوبة رادعة وزاجرة.

وأم�ا النصوص الخاص�ة في اعتب�ار مطل الغني ظلًا�مً موجبًا 
العقوب�ة، فمنها ما ج�اء في الصحيحين عن أبي هريرة ؤ أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »مطل الغني ظلم«، وعن عمرو بن الشريد 
ع�ن أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم ق�ال:»لّي الواجد يحل عرضه وعقوبته«. 
رواه الخمس�ة إلا الترم�ذي، ق�ال وكي�ع: عرض�ه: ش�كايته، 
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وعقوبته: حبسه. وقال الشوكاني في النيل: أخرجه أيضا البيهقي 
والحاكم وابن حبان وصححه. وعلقه البخاري، قال الطبراني في 
الأوس�ط: لا يُروى عن الشريد إلا بهذا الإس�ناد، تفرد به ابن أبي 

ليلى، قال في الفتح وإسناده حسن اهـ))).

وقال الشيخ ناصر الدين الألباني في كتابه إرواء الغليل: حسن 
أخرج�ه أبو داود والنس�ائي واب�ن ماجه والطحاوي في المش�كل 
واب�ن حبان والحاك�م والبيهقي وأحمد... وق�ال الحاكم صحيح 
الإس�ناد. ووافق�ه الذهبي.... وقد علقه البخ�اري في صحيحه. 
وقال الحافظ في الفتح: ووصله أحمد وإس�حق في مس�نديهما وأبو 

داود والنسائي وإسناده حسن. ا هـ))).

وقد بحث العلماء رحمهم الله مسألة عقوبة المماطل وحل عرضه 
وما يترتب عليه من اعتباره بالمطل فاس�قًا مرتكبا كبيرة مستحقًا 

بارتكابها العقوبة الزاجرة الرادعة نذكر من أقوالهم ما يلي:

ق�ال ابن حجر  في كتابه فتح الباري في شرح صحيح  	-1
البخاري ما نصه:

نيل الأوطار جـ5 ص 255. 	)1(
إرواء الغليل جـ5 ص 259 -260. 	)2(
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وأص�ل المطل الم�د قال ابن ف�ارس: مطلت الحدي�دة أمطلها 
مطًا�لً إذا مددته�ا لتط�ول، وقال الأزه�ري: المط�ل »المدافعة«. 
والمراد هنا تأخير ما استحق أداؤه بغير عذر - إلى أن قال – وفي 
الحدي�ث زجر عن المط�ل. واختلف هل يعد فعل�ه عمدًا كبيرةً 
أم لا؟ فالجمه�ور عىل أن فاعله يفس�ق. لكن هل يثبت فس�قه 
بمطل�ه مرة واحدة أم لا؟ قال النووي: مقتضى مذهبنا اشرتاط 
التك�رار. ورده الس�بكي في شرح المنه�اج  ب�أن مقتىض مذهبنا 
عدمه. واس�تدل بأن منع الحق بعد طلبه وانتفاء العذر عن أدائه 
كالغصب، والغصب كبيرة. وتسميته ظلًام يشعر بكونه كبيرة. 
والكبيرة لا يشرتط فيها التكرار. نع�م لا يحكم عليه بذلك إلا 

بعد أن يظهر عدم عذره. اهـ))).

وقال العيني في عمدة القاري شرح صحيح البخاري: 	-2

وقال القرطبي: المطل عدم قضاء ما اس�تُحِق أداؤه مع التمكن 
منه... قوله يحل عرضه أي لومه، وعقوبته أي حبسه، هذا تفسير 
سفيان، والعرض موضع المدح والذم من الإنسان سواء أكان في 

نفسه أم في سلفه أم من يلزمه أمره.

فتح الباري جـ12 ص110. 	)1(
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وقيل هو جانبه الذي يصونه في نفسه وحسبه، ويحامي عنه أن 
ينتقص أو يثلب.

وذك�ر م�ا يس�تفاد من الحدي�ث فقال: في�ه الزجر ع�ن المطل. 
واختلف هل يثبت فس�قه بمطله مرة واحدة أم لا؟ قال النووي: 
مقتىض مذهبن�ا اشرتاط التك�رار، ورد عليه الس�بكي في شرح 
المنهاج أن مقتضي مذهبنا عدمه، واستدل بأن منع الحق بعد طلبه 
وانتف�اء العذر عن أدائه كالغصب كبيرة، وتس�ميته ظلًام يش�عر 

بكونه كبيرة والكبيرة لا يشترط لها التكرار.اهـ))).

وقال الصنعاني في كتابه ) س�بل السلام( بعد نقله تفسير وكيع 
حِلَّ العرض والعقوبة قال ما نصه:

وأج�از الجمهور الحجز وبيع الحاكم عنه ماله، وهذا أيضا داخل 
تحت لفظ عقوبته لا س�يما وتفسيرها بالحبس لي�س بمرفوع، ودل 

الحديث على تحريم مطل الواجد، ولذا أبيحت عقوبته. اهـ ))).

3- وقال عبد الرحمن بن قاسم في كتابه الإحكام في شرح أصول 
الأحكام على حديث عمرو بن الشريد: »لي الواجد ظلم«:

فتح الباري جـ4 ص466. 	)1(
جـ3 ص 227. 	)2(



)15(

وق�ال: في الاختي�ارات... ول�و كان قادرًا عىل أداء الدين وامتنع 
ورأى الحاكم منعه من فضول الأكل والنكاح فله ذلك، إذ أن التعزير 
لا يختص بنوع معين وإنما يرجع فيه إلى اجتهاد الحاكم في نوعه وقدره 
إذا لم يتع�د ح�دود الله، وللحاكم أن يبيع  علي�ه ماله ويقضي دينه ولا 
يلزم�ه إحض�اره، وإذا كان الذي عليه الحق ق�ادرًا على الوفاء ومطل 
صاح�ب الحق حتى أحوجه إلى الش�كاية فما غرمه بس�بب ذلك فهو 

على الظالم المبطل إذا كان غرمه على الوجه المعتاد. اهـ))).

وق�ال الخط�ابي في مع�الم الس�نن عىل حديث عم�رو بن  	-4
الشري�د: ق�ال ابن المب�ارك: عرضه: يغلظ ل�ه، وعقوبته: 

يحبس له. اهـ))).

وق�ال الس�اعاتي في كتابه بل�وغ الأماني م�ن أسرار الفتح  	-5
الرباني شرح مسند الإمام أحمد: مطل الواجد بالجيم وهو 
الم�وسر الق�ادر على الأداء الذي يجد ما ي�ؤدي من الوجد 
بالض�م بمعنى الق�درة... أي يجوز وصف�ه بكونه ظالما، 

قال النووي: 

الجزء الثالث ص227. 	)1(
جـ5 ص 236. 	)2(
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قال العلماء: يحل عرضه بأن يقول ظلمني مطلني. اهـ))).

فالحديث الذي رواه البخاري في صحيحه نص على أن المطل 
طَل مظل�وم بمطل حق�ه، والحديث  ظل�م والمماطل ظ�الم والُمَام
الذي رواه الخمسة إلا الترمذي اعتبر المماطل مستوجبا للعقوبة 

وحل العرض.

والعقوب�ة وح�ل العرض إج�راء جزائ�ي عام يس�تهدف الزجر 
وال�ردع، وم�ن ذلك تمكين المظلوم بما يش�في ص�دره، ويدفع عنه 
الضرر، وم�ا فرس ب�ه بعض أه�ل العل�م العقوب�ة بالحب�س وحِلَّ 
العرض بشكايته فهو تفسير ببعض معاني العقوبة وأنواعها، ولكن 
العقوبة وحِلَّ العرض أعم وأشمل من أن تحصر في بعض معانيها، 
إذ الغرض من العقوبة الزجر والردع، ودفع الظلم بما يقابل الضرر 
المترت�ب على الجناية المس�توجبة للعقوبة. ومن حِ�لِّ عرض المماطل 
الغن�ي التش�هير ب�ه في المجام�ع التجاري�ة وغيره�ا بس�وء معاملت�ه 
والتحذير من الدخول معه في تعامل أو تداول تجاري. ليحذر الناس 
ظلم�ه وعدوانه واس�تهانته بحق�وق الناس بمط�ل أدائها، وليكون 
نفور الناس عنه س�ببًا في إلحاق الضرر وسوء السمعة به وبتجارته، 

جـ5 ص 100. 	)1(
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فيكون ذلك عقوبة له لاستحلاله مال أخيه المسلم بدون حق وعلى 
س�بيل الظلم والع�دوان والاغتص�اب، ومن عقوب�ة المماطل الغني 
التقدمُ لولاة الأمور بشكايته على مسلكه الأثيم؛ لإلزامه بدفع الحق 
الذي عليه لصاحبه، وتقرير ما يس�تحقه م�ن عقوبة زاجرة ورادعة 
بالحب�س والجلد والغرامة المالية أو بواحد منها على ما يقتضيه النظر 

المصلحي والأثر الجزائي والاجتهاد القضائي.

لا ش�ك أن الظل�م درج�ات وأن كل نوع من أن�واع ا لظلم له 
عقوب�ة تتفق م�ع حجم الظلم وأثره على المظل�وم، وقد بين النبي 
صلى الله عليه وسلم أن المماطل ظالم حلال العرض ومستحق العقوبة. وقد أشرنا 
إلى صفة استحلال العرض وبقي الحديث عن العقوبة التي ينتفع 

بها المظلوم في مقابل مطل حقه.

العقوب�ة ه�ي الأثر الجزائ�ي الواجب إيقاعه عىل الظالم نتيجة 
ظلمه سواء أكان ذلك الجزاء جلدًا أم حبسًا أم غرامة مالية وسواء 
أكان�ت الغرامة المالية إتلافا كالخم�ور وآلات اللهو، أم تعويضًا 
مضاعفًا للمظلوم على الظالم كمضاعفة الغرم على السارق سرقة 
ا، أم كانت عقوبة مالية لبيت المال كأخذ ش�طر  ما لا يوجب حدًّ

مال مانع الزكاة وأخذ الزكاة منه.
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وحيث إن المظلوم بمطل حقه لا ينتفع بعقوبة المماطل بحبس�ه 
أوجل�ده بق�در انتفاع�ه من تعويض�ه عما حصل علي�ه من نقص 
وضرر إزاء مطل�ه حق�ه، فإنن�ا نحرص بحثن�ا في العقوب�ة المالية 
لكونه�ا مثار اختلاف بين العلماء، ولأن الأخذ بها يوجب الردع 

والزجر واحترام الحقوق.

ذك�ر اب�ن القيم  أن العلماء اختلفوا في العقوب�ة بالمال هل 
الحكم بالأخذ بها محكم وباقٍ أم هو منسوخ؟ فقال:

اختلف الفقهاء فيه هل حكمه منسوخ أم ثابت؟ والصواب أنه 
ثاب�ت محكم ويختلف باختلاف المصال�ح وتحقيق الردع والزجر. 
ويرجع فيه إلى اجتهاد الأئمة في كل زمان ومكان حسب المصلحة 
إذ لا دليل على النس�خ، وقد فعله الخلفاء الراشدون ومن بعدهم 

من الأئمة. اهـ))).

وقال  في الطرق الحكمية: 

وأم�ا ا لتعزير بالعقوبات المالية فهو مرشوع أيضا في مواضع 
مخصوصة في مذهب مالك وأحمد وأحد قولي الشافعي. اهـ))). 

إعلام الموقعين جـ2 ص 98. 	)1(
الطرق الحكمية ص226. 	)2(



)19(

وح�كاه الش�وكاني مذهب�ا لآل البي�ت بلا خلاف بينهم وهو 
مروي أيضًا عن أبي يوسف صاحب أبي حنيفة))).

وقد ذكر ابن القيم مجموعة أمثلة للعقوبة المالية أوردها الشيخ 
بكر أبو زيد  في كتابه القيم – الحدود والتعزيرات – عن ابن 
القي�م م�ن كتابه الطرق الحكمي�ة آثرت نقلها عن كتاب الش�يخ 
بكر لما عليها من تخريج كفانا جزاه الله خيًرا القيام به، فقد قال))): 
اس�تدل له – أي القول بجواز العقوبة المالية وأن حكمها ثابت لم 
ينسخ – ابن القيم  تعالى بأقضية متنوعة من النبي   صلى الله عليه وسلم ومن 
أصحاب�ه في ذل�ك فقال: وقد جاءت الس�نة بذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم 
وع�ن أصحابه بذل�ك في مواضع: منها إباحته صلى الله عليه وسلم  س�لب الذي 

يصطاد في المدينة لمن وجده))).

ومثل أمره بكسر دنان الخمر وشق ظروفها))).

انظر: نيل الأوطار جـ 4 ص 139. 	)1(
الحدود والتعزيرات عند ابن القيم ص498-496. 	)2(

انظر: نيل الأوطار جـ4 ص139والحديث رواه مسلم. 	)3(
انظر: الفتح الرباني للساعاتي جـ17 ص140. 	)4(
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ومثل أمره لعبد الله بن عمر بأن يحرق الثوبين المعصفرين)))..

ومث�ل أم�ره صلى الله عليه وسلم بكرس الق�دور التي طب�خ فيها لح�وم الحمر 
الإنسية ثم استأذنوا في غسلها فأذن لهم فدل على جواز الأمرين؛ 

لأن العقوبة لم تكن واجبة بالكسر))).

ومثل هدمه مسجد الصرار))).

ومثل تحريق متاع الغال))).

ومثل حرمان السالب الذي أساء على نائبه))).

ومث�ل إضع�اف الغ�رم عىل س�ارق ما لا قط�ع فيه م�ن الثمر 
والكثر))).

انظر: صحيح مسلم جـ1643/3 تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي. 	)1(
رواه البخاري ومسلم، وانظر زاد المعاد جـ2 ص66. 	)2(

انظر: زاد المعاد جـ3 ص17. 	)3(
انظر: زاد المعاد جـ2 ص66 وقال فيه: وأمر بتحريق متاع الغال وضربه وحرق  	)4(
الخليفتان بعده، وانظر: تلخيص الحبير جـ4 ص 81 ونيل الأوطار جـ4 ص 139

انظر: الحديث فيه مطولا في سنن أبي داود جـ3 ص 165-163. 	)5(
انظر: سنن أبي داود جـ 4 ص 550 وسنن الترمذي جـ3 ص854 وسنن ابن  	)6(

ماجه ص 865. 
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ومثل إضعاف الغرم على كاتم الضالة))).

ومث�ل أخذ ش�طر م�ال مانع ال�زكاة عزمة من عزم�ات الرب 
تعالى))).

ومث�ل أم�ره صلى الله عليه وسلم لابس خات�م الذهب بأن يطرح�ه في الأرض 
فطرحه فلم يعرض له أحد))).

ومثل قطع نخل اليهود إغاظة لهم))).

ومثل تحريق عمر وعلى b المكان الذي يباع فيه الخمر))).

ومثل تحريق عمر ؤ قصر سعد بن أبي وقاص لما احتجب 
فيه عن الرعية))).اهـ.

وذك�ر ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة رحم�ه الله العقوب�ة المالية من 
صنوف التعزير، ورد على القائلين بنسخها وانتهى إلى أن حكمها 

نيل الأوطار جـ4 ص 139. 	)1(
نيل الأوطار جـ4 ص138. 	)2(
حديث صحيح رواه مسلم. 	)3(

سورة الحشر آية 5. 	)4(
ص  جـ9  الرزاق  عبد  ومصنف   ،104-100 ص  عبيد  لأبي  الأموال  انظر  	)5(

.330-329
زاد المعاد جـ3 ص 17. 	)6(
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ثابت محكم، وأنها تنقس�م كالعقوبة البدنية إلى إتلاف وإلى تغيير 
وإلى تمليك الغير، وقال فيما يتعلق بتمليك الغير ما نصه:

وأما التمليك فمثل ما روى أبو داود من أهل السنن عن النبي  
صلى الله عليه وسلم فيم�ن سرق م�ن الثمر المعلق قبل أن يؤوي�ه الجريان أن عليه 
جل�دات ن�كاًال وغرمه مرتين، وفيمن سرق من الماش�ية قبل أن 

تؤوي إلى المراح أن عليه جلدات نكالا وغرمه مرتين.

وكذل�ك قىض عم�ر ب�ن الخط�اب في الضال�ة المكتوم�ة أنه 
ضاع�ف غرمه�ا، وبذلك كله قال طائفة م�ن العلماء مثل أحمد 
وغيره، وأضع�ف عم�ر وغيره الغ�رم في ناقة أع�رابي أخذها 
مماليك جياع، فأضعف الغرم على سيدهم، ودرأ عنهم القطع، 
وأضع�ف عثمان بن عف�ان في المس�لم إذا قتل الذم�ي عمدًا أنه 
يُضَعَّ�ف علي�ه الدية لأن دي�ة الذمي نصف دية المس�لم، وأخذ 

بذلك أحمد بن حنبل))).

ويقول الأستاذ عبد القادر عودة في كتابه التشريع الجنائي ما نصه:

من المس�لّم به أن الشريعة عاقبت على بعض الجرائم التعزيرية 

انظر: الجزء الثامن والعشرين ص118-119مجموع الفتاوى. 	)1(
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بعقوب�ة الغرام�ة، ومن ذلك أنه�ا تعاقب على سرق�ة الثمر المعلق 
بغرام�ة تس�اوي ثم�ن م�ا سرق مرتين ف�وق العقوبة الت�ي تلائم 
السرق�ة وذل�ك ق�ول الرس�ول صلى الله عليه وسلم: »وم�ن خ�رج بشيء فعليه 
غرامة مثلي�ه والعقوبة«، ومن ذلك عقوبة كاتم الضالة فإن عليه 
غرامته�ا ومثلها معها، ومن ذلك تعزير مانع الزكاة بأخذ ش�طر 

ماله. اهـ))).

وقال ش�يخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى في معرض 
إجابت�ه ع�ن حكم تعزير ش�خص اس�تدان من الن�اس أموالا 
وامتن�ع عن الوفاء مع القدرة على ذلك، قال ما نصه: وقد قال 
النب�ي صلى الله عليه وسلم في الحديث المتفق عليه في الصحيحين: »مطل الغني 
ظل�م« والظالم يس�توجب العقوبة، وفي الس�نن عن النبي صلى الله عليه وسلم: 
»لّي الواج�د يح�ل عرض�ه وعقوبت�ه«، اللي: المط�ل، والواجد: 
الق�ادر، فق�د أباح النب�ي صلى الله عليه وسلم من القادر المماطل مم�ا لا حد فيها 

ولا كفارة. اهـ))).

الجزء الأول ص 705. 	)1(
مجموع فتاوى ابن تيمية جـ30 ص23. 	)2(
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ّ من الواجد ظلم، والظلم معصية يتفاوت حجمها  لا شك أن الّيل
بتف�اوت ن�وع الظلم  فيه�ا، فأعظم مراتب الظلم الرشك بالله قال 

تعالى: چ ڦ  ڄ    ڄ  ڄچ )سورة لقمان آية: 13(

ومن مراتب الظلم والتظالم بين العباد في أي حق من حقوقهم 
المشروع�ة، ظل�م بعضهم بعضً�ا في حقوقهم المالية س�واء أكان 
الاعت�داء على الم�ال بطريق الغص�ب، أم النه�ب، أم السرقة، أم 
الغ�ش، أم الخ�داع، أم التغري�ر، أم المطل مع الق�درة على الوفاء 
وتع�ذر الاس�تيفاء، ولق�د اعتبر بع�ض أهل العلم مط�ل الغني 
م�ن ضروب اغتص�اب المال؛ لأن الحق المالي في حال اس�تحقاق 
س�داده والامتناع عن الوفاء مع القدرة على ذلك يعتبر مغصوبًا 
حكًا�مً وما ترتب على الغصب من ضرر مادي فهو مضمون على 

غاصبه ضمانه.
فالمماط�ل ظالم مس�تحق العقوبة لمطله حق غيره، ومس�توجب 
ضمان ما فات على من مطله حقه من منفعة محققة أو متوقعة أو ما 

يترتب على المطل من نقص على الممطول حقه لقاء المطل.

وقبل الدخول في استعراض أقوال أهل العلم في العقوبة المالية 
وأنها من العقوبات التعزيرية اللتي يس�تحقها الظالم، وأن المماطل 
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ظالم يستوجب العقوبة وحِلّ العرض، يحسن بنا أن نعرف المماطل 
حتى يتحرر موضوع البحث.

المماط�ل المس�تحق للعقوب�ة وحِلِّ الع�رض هو المدي�ن  الغني 
الممتن�ع عن س�داد ما علي�ه من حق مس�تحق الأداء، وذلك بغير 
ح�ق، وبحيث يتكرر من الدائن مطالبته بحقه فيتكرر من المدين 
المطل واللي مع القدرة عىل الوفاء وانتفاء العذر المعتبر، وبشرط 
ألا يكون للدائن ضمان يس�تطيع به استيفاء حقه كرهن أو كفالة 

ذمية مليئة باذلة.

لق�د تقدم بح�ث العقوبة التعزيري�ة وأنواعها وم�ا ذكره أهل 
العل�م في التعزير به�ا واعتبارها، وأن من أنواعه�ا العقوبة المالية 

إتلافًا أو تعويضا أو تمليكًا للغير.

وق�د بح�ث العلماء رحمه�م ا لله حك�م التعويض ع�ن المنافع 
الفائتة و عن ا لمنافع المتوقع فواتها، فقالوا: بضمان كل منفعة محقق 

ضياعها كمنافع الأعضاء في حال الجناية عليها ثم ضياعها.

كما قالوا بضمان ما غرمه محق يطالب بحقه الثابت ممن كان منه 
المماطلة في أدائه حتى أحوجه إلى الشكاية والتقاضي.
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ق�ال ش�يخ الإسلام اب�ن تيمي�ة في الاختي�ارات: وم�ن مطل 
صاح�ب الحق حق�ه حتى أحوجه إلى الش�كاية فما غرمه بس�بب 

ذلك يلزم المماطل.
وقال : لو غرم بس�بب ك�ذب عليه عند ولي الأمر رجع به 

على الكاذب. اهـ.
وفي هذا فتوى لش�يخنا الجليل محمد بن إبراهيم  أرس�لها 

خطابًا لولي العهد جاء فيها:
السلام عليكم ورحم�ة الله وبركاته وبعد فعطفً�ا على المخابرة 
الجاري�ة ح�ول نفقات المنتدبين للنظر في قضية م�ن القضايا هل 
تك�ون على المحكوم علي�ه تبذلها الجهة التي ص�ار منها الانتداب 
وتك�ون س�لفة حتى تقت�ص من المحك�وم عليه، ولق�د ذكرنا في 
كتاب س�ابق منا لس�موكم أن في المس�ألة بحثًا من حيث الوجهة 
الشرعي�ة، وذلك أن العلماء رحمهم الله نصوا على أن كل من غرم 
غرامة بسبب عدوان على آخر أن ذلك الشخص هو الذي يحمل 

تلك الغرامة، قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاختيارات:

وم�ن مط�ل صاحب الحق حق�ه حتى أحوجه إلى الش�كاية فما 
غرمه بس�بب ذل�ك يلزم المماطل، وقال ش�يخ الإسلام: لو غرم 
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بس�بب كذب عليه عند ولي الأم�ر رجع به على الكاذب، وحيث 
كان الأم�ر م�ا ذكر فإن نفق�ات المنتدبين على من يتبين أنه الظالم 
وه�و العالم أن الحق في جانب خصم�ه ولكن أقام الخصومة عليه 
مضارةً لأخيه المسلم أو طمعًا في حقه، وحينئذ يتضح أن المفلوج 
في المخاصم�ة لا يل�زم بذل�ك مطلقا ب�ل له حالت�ان: إحداهما أن 
يتحق�ق علم�ه بظلمه وعدوانه فيلزم بذل�ك المخاصمة مع علمه 
بأن�ه مبط�ل، الثاني�ة: ألا يتضح علمه بظلم�ه في مخاصمته بل إنما 
ا ويحتمل  خاص�م ظانًّ�ا أن الحق معه أو أن�ه يحتمل أن يك�ون محقًّ
خلاف�ه فهذا لا وجه شرعًا لإلزامه بتل�ك النفقات، وبهذا يرتدع 
المخاصم�ون بالباطل على خصومهم  ويأمن أرباب الحقوق على 
حقوقهم غالبًا ويستريح القضاة من كثير من الخصومات. اهـ))).

وم�ن كان له ح�ق على آخر مس�تحق الأداء فماط�ل المدين وهو 
قادر على الوفاء حتى تغير السعر بأن انخفض سعر الثمن أو العين 
موض�وع الحق الواج�ب الأداء فمن منطلق الع�دل وقاعدة ضمان 
النقص أو المنفعة أو العين على من تس�بب في فواتها القول بتضمين 
المماطل ما نقص على صاحب الحق من نقص سعر أو فوات منفعة.

الجزء الثالث عشر ص55 من مجموع الفتاوى. 	)1(
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وعليه فمن عقوبة المماطل ربط قيمة الحق بسعر يوم سداده بعد 
ثبوت المطل مع القدرة على الوفاء إن كان فيه نقص على صاحب 
الح�ق، فإذا مطل المدي�ن دائنه بعد اس�تحقاق الوفاء وترتب على 
هذا المطل نقص فإن�ه مضمون لصاحب الحق على مدينه المماطل 
المتس�بب في حص�ول ذل�ك. وه�ذا مقتىض الع�دل والإنصاف 
فالمدي�ن يضمن هذا النقص بس�بب لَيِّه ومطل�ه. وصاحب الحق 
يس�تحق الزيادة على حقه بمقدار منفعته المتوقعة من ماله لو كان 
َّ به بحرمانه من هذه الزيادة، وهي في  بيده؛ لأن مدينه المماطل أََرض

الحقيقة ليست زيادة، وإنما ضمان نقص سببه المماطلة.

لق�د اختلف العلماء رحمه�م الله في الحكم بقيمة الحق المغتصب 
المماطل في أدائه وذلك بسعر يوم سداده، قال في منتهي الإرادات: 
ولا يضم�ن نقص س�عر. اهـ. كما اختلف�وا في تعيين العقوبة التي 
يس�تحقها المماط�ل، فذهب جمهوره�م إلى عدم الزي�ادة على الحق 
مطلق�ا، كما مر النقل من شرح المنته�ى، وأن العقوبة المقصودة في 
الحدي�ث )لّي الواج�د يحل عقوبته( م�ا يوقعها ولي الأم�ر أو نائبه 
عىل المماطل من عقوبة تعزيري�ة بحبس وجلد ـ أو بواحدة منهما. 
وذه�ب بعضه�م إلى أن العقوب�ة ه�ي تكلي�ف المماط�ل بضمان ما 
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خسره صاحب الحق في سبيل المماطلة بتحصيل حقه. ومن هؤلاء 
شيخ الإسلام ابن تيمية ، وقد سبق ذكر النص عنه))).

وذهب بعض المحققين إلى القول بضمان نقص السعر، ومنهم 
الشيخ عبد الرحمن بن سعدي  حيث قال: » قال الأصحاب: 
وما نقص بس�عر لم يضمن. أقول: وفي هذا نظر فإن الصحيح أنه 
يضم�ن نقص الس�عر، وكيف يغصب ش�يئًا يس�اوي ألفًا وكان 
مالكه يس�تطيع بيعه بالألف ثم نقص السعر نقصًا فاحشًا فصار 

يساوي خمسمائة، إنه لا يضمن النقص فيرده كما هو؟ ا هـ))).

وق�ال  مم�ا نقل�ه عن�ه الش�يخ عب�د الله ب�ن بس�ام في كتابه 
الاختيارات الجلية من المسائل الخلافية، ما نصه:

والصواب أن الغاصب يضمن نقص المغصوب بأي حال كان 
حتى ولو كان النقص بالس�عر، فإن نقص الس�عر صفه. خارجة 

عن العين تشبه الداخلة. اهـ))).

انظر: الجزء الثلاثين من مجموع الفتاوى ص25-24. 	)1(
الفتاوى السعدية ص451. 	)2(

الاختيارات الجلية جـ3 ص 172. 	)3(
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وقال  في الفتاوى السعدية:

ق�ال: قل�ت: ق�د صرح الأصح�اب في ب�اب الغص�ب أن عىل 
الغاصب رد  المغصوب ورد نقصه إلا إذا كان النقص نقص س�عر 
فلا يرده. قلت - القائل الس�عدي -  هذا الق�ول في غاية الضعف 
فإن الصحيح من القولين، وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية، أن 
الغاصب يضمن المغصوب من كل وجه حتى نقص سعره ا.هـ))).

وهذا القول هو ما يقتضيه العدل الذي أمر به الله وهو عقوبة 
للظالم أقرها صلى الله عليه وسلم بقوله: »لي الواجد يحل عرضه وعقوبته«، ولأن 
المماط�ل في حكم الغاص�ب بمماطلته أداء الح�ق الواجب عليه. 
إلا أن تقدي�ر الزي�ادة عليه يجب أن يراع�ى في تعيينه العدل، فلا 
يج�وز دفع ظلم بظل�م ولا ضررٍ بضرر، ولنضرب مثلا يتضح 

منه طريق التقدير:

زيد من الناس قد التزم لعمرو بمبلغ مائة ألف دولار أمريكي 
مثلا يحل أجلها في غرة ش�هر مح�رم عام 1437هـ، وكان س�عر 
الدولار بالين الياباني وقت الالتزام مائة ين وفي أول يوم من شهر 

الفتاوى السعدية ص208. 	)1(
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المحرم 1437هـ انخفض س�عره إلى تسعين ينًّا، فطلب صاحب 
الحق حقه من مدينه زيد فماطله إلى وقت انخفض س�عر الدولار 
فيه إلى س�بعين ينًّا فما بين سعر الدولار وقت الالتزام بالحق وبين 
سعره وقت حلول السداد نقص بمقدار عشرين ينا، هذا النقص 
محل نظر في احتس�ابه على المدين؛ لأنه لم يكن سببًا فيه على الدائن 
وإنما النقص الذي يجب أن يضمن�ه المدين للدائن هو الفرق بين 
س�عره وقت حلول السداد وبين سعره بعد المماطلة وهو عشرون 
ين�ا لكل دولار، وبهذا المث�ال يتضح منه وج�ه التقدير المبني على 
الع�دل وع�دم مجاوزة الحد في الضمان، ومما يؤي�د ما ذكرنا من أن 
المنفع�ة مضمون�ة على م�ن تس�بب في ضياعها ول�ولم تكن محققة 
الوق�وع بل يكفي غلبة الظن بحصولها مس�ألةُ العربون ومس�ألة 
الرشط الجزائي، وكلا المس�ألتين ضمان لمنفعة مظنون�ة الوجود 
غير محقق�ة، ومع هذا فق�د اعتبر الضمان لتلك المنفع�ة المظنونة 
أم�رًا مشروعًا وقد ص�در باعتبار الشرط الجزائ�ي وجوازه قرار 
هيئ�ة كبار العلماء في المملكة العربية الس�عودية بعد 25 وتاريخ 

1394/8/21هـ أورد نصه فيما يلي:
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* قرار رقم 25 وتاريخ 1394/8/21هـ *

الحم�د لله وح�ده، والصلاة والسلام عىل م�ن لا نب�ي بعده 
محم�د، وعىل آل�ه وصحبه وبع�د: فبناء عىل ما تق�رر في الدورة 
الرابع�ة لمجل�س هيئة كب�ار العلماء المنعقدة فيما بين 10/28/ 
و1393/11/14هـ� م�ن الرغبة في دراس�ة موض�وع )الشرط 
الجزائ�ي(، فقد ج�رى إدراجه في ج�دول أعمال الهيئ�ة في دورتها 
الخامسة،المنعقدة فيما بين5و1394/8/22هـ في مدينة الطائف.

ثم جرى دراسة الموضوع في هذه الدورة بعد الاطلاع على البحث 
المعد في ذلك من قبل اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء.

وبع�د مداول�ة ال�رأي والمناقش�ة، واس�تعراض المس�ائل التي 
يمك�ن أن يقاس عليها الشرط الجزائي، ومناقش�ة توجيه قياس�ه 

عىل تلك المس�ائل والإيراد، وتأمل قول�ه تعالى: چ ژ  ژ  
ڑ  ڑ  ککچ))) وما روي عنه صلى الله عليه وسلم من قوله: »المس�لمون 
«))) ولقول  على شروطه�م، إلا شرطًا أحل حرامًا أو حرم حًاللا

سورة المائدة، آية 1. 	)1(
رواه الترمذي وصححه. 	)2(
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عمر ؤ: )مقاطع الحقوق عند الشروط(والاعتماد على القول 
الصحي�ح من أن الأصل في الشروط الصح�ة، وأنه لا يحرم منها 
ا أو قياسً�ا.  ويبط�ل إلا م�ا دل الرشع على تحريم�ه وإبطال�ه نصًّ
واس�تعراض ما ذكره أهل العلم من تقس�يم الرشوط في العقود 

إلى صحيحة، وفاسدة، وتقسيم الصحيحة إلى ثلاثة أنواع:

أحده�ا: شرط يقتضيه العق�د؛ كاشرتاط التقابض، وحلول 
الثمن.

الث�اني: شرط م�ن مصلح�ة العق�د كاشرتاط صف�ة في الثمن 
كالتأجي�ل أو الره�ن، أو الكفي�ل به، أو صف�ة في المثمن، ككون 

الأمة بكرًا.

الثال�ث: شرط فيه منفع�ة معلومة،وليس م�ن مقتضى العقد 
ولا م�ن مصلحته،ولا منافيًا لمقتضاه؛ كاشرتاط البائع س�كنى 

الدار شهرًا.

وتقسيم الفاسدة إلى ثلاثة أنواع:

أحده�ا: اشرتاط أحد ط�رفي العقد عىل الطرف الث�اني عقدًا 
آخر، كبيع، أو إجارة، ونحو ذلك.
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الثاني: اشتراط ما ينافي مقتضى العقد؛ كأن يشترط في المبيع ألا 
خسارة عليه، أو ألا يبيع أو لا يهب أو لا يعتق.

الثال�ث: الشرط الذي يتعلق به العقد، كقوله: بعتك إن جاء 
فلان ونحو ذل�ك وبتطبيق الشرط الجزائي عليه�ا، وظهور أنه 
م�ن الشروط التي تعتبر من مصلحة العقد، إذ هو حافز لإكمال 
العق�د في وقت�ه المح�دد ل�ه، والاس�تئناس بما رواه البخاري في 
)صحيحه( بس�نده عن ابن سيرين: أن رجًال قال لكريه أدخل 
ركاب�ك، ف�إن لم أرحل معك ي�وم كذا وكذا فل�ك مائة درهم، 
فلم يخرج، فقال شريح: )من شرط على نفس�ه طائعًا غير مكره 
فه�و علي�ه( وقال أيوب ع�ن ابن سيرين إن رجًال ب�اع طعامًا 
وقال: إن لم آتك الأربعاء فليس بيني وبينك بيع، فلم يجئْ فقال 
شريح للمشتري:)أنت أخلفت( فقضى عليه، وفضًال عن ذلك 
فه�و في مقابل�ة الإخلال بالالت�زام، حيث إن الإخلال به مظنة 
الضرر، وتفويت المنافع، وفي الق�ول بتصحيح الشرط الجزائي 
س�د لأبواب الفوضى والتلاعب بحقوق عباد الله، وس�بب من 
أس�باب الحفز على الوفاء بالعهود والعقود؛تحقيقًا لقوله تعالى: 
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چ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ککچ))) لذلك كله فإن المجلس 

يقرر بالإجماع:

إن الرشط الجزائ�ي الذي يج�ري اشرتاطه في العقود شرط 
صحيح معتبر، يجب الأخذ به، ما لم يكن هناك عذر في الإخلال 
بالالتزام الموجب له يعتبر شرعًا، فيكون العذر مسقطًا لوجوبه 

حتى يزول.

وإذا كان الرشط الجزائ�ي كثيًرا عرفًا، بحي�ث يُراد به التهديد 
الم�الي، ويك�ون بعي�دًا عن مقتىض القواع�د الشرعي�ة- فيجب 
الرج�وع في ذلك إلى العدل والإنصاف، على حس�ب ما فات من 
منفعة، أو لحق من مضرة.ويرجع تقدير ذلك عند الاختلاف إلى 
الحاكم الشرعي عن طريق أهل الخبرة والنظر؛عمًال بقوله تعالى: 

چ ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ېچ))) وقوله سبحانه: 

چ ۓ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋچ))). 

سورة المائدة آية 1. 	)1(
سورة النساء آية 58. 	)2(

سورة المائدة آية 8. 	)3(
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وبقوله صلى الله عليه وسلم »لا ضرر ولا ضرار«))) وبالله التوفيق، وصلى الله على 
محمد، وعلى آله وصحبه وسلم. هيئة كبار العلماء

عبد الله بن حميد 		 عبد العزيز بن عبد الله بن باز

عبد الرازق عفيفي 				   عبد الله الخياط

عبد المجيد حسن  				   محمد الحركان 

صالح بن غصون  			  عبد العزيز بن صالح

سليمان بن عبيد 		 إبراهيم بن محمد آل الشيخ

عبد الله المنيع 				   محمد بن جبير

صالح اللحيدان     				   راشد بن خنين

عبد الله بن غديان.

انتهى قرار المجلس.

وبتأم�ل هذا يتض�ح أن الشرط الجزائ�ي في مقابلة فوات منفعة 
غير محقق وقوعها، ولكن نظرًا إلى أن المخالفة المترتبة على تفويت 

وله  صحيح  وقال:  والحاكم  ماجه  ابن  أيضا  ورواه  الموطأ،  في  مالك  أخرجه  	)1(
طرق يقوي بعضها بعضا انظر جامع الأصول لابن الأثير 64416.
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فرصة اكتس�اب منفع�ة صارت - أي هذه المخالف�ة - أهم عائق 
لتفويته�ا اتجه القول بضمان هذه المنفعة، وإن كانت مظنة الوقوع. 
ومثل ذلك مسألة العربون، فإن المشتري يبذل مبلغًا من المال مقدما 
بعد تمام عقد الشراء على أن يكون له الخيار مدة معلومة. فإن قرر 
إمضاء الرشاء صار العربون جزءًا من الثم�ن، وإن قرر العدول 
عن الشراء صار العربون مستحقا للبائع في مقابلة عدم تمكنه من 
ع�رض بضاعته للبيع بعد ارتباطه مع المشرتي بعقد البيع المعلق 
إمضاؤه على الخيار للمشتري مدة معلومة. ووجه استحقاق البائع 
للعربون في حال عدول المشرتي عن الشراء أنه في مقابلة تفويت 
فرص بيع هذه السلعة بثمن قد يكون فيه غبطة ومصلحة للبائع، 
حي�ث إن�ه باعها على المشرتي بيعا معلقا يحتمل عدول المشرتي 
عنه. ويحتمل أن يُبذل له ثمن أكثر مما باعها به على س�بيل الخيار، 
فالعرب�ون ثمن لفوات هذه الفرص�ة المحتملة. وقد يعترض على 
مس�ألة العربون بأن العرب�ون ليس في مقابلة ف�وات منفعة بدليل 
أنه يكون جزءًا من الثمن في حال إمضاء البيع. والإجابة عن هذا 
الاعرتاض أن البائ�ع في ح�ال إمضاء البيع لم يترت�ب عليه فوات 

منفعة بعد إمضاء البيع وإنما الفوات خاص بحال رد المبيع.
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وفيما يلي ما جاء في المغني لابن قدامة فيما يتعلق بمسألة العربون 
واستحقاق البائع إياه في حال العدول عن الشراء جاء ما نصه:

والعرب�ون في البيع هو أن يشرتي الس�لعة فيدف�ع إلى البائع 
درهًما أو عدة دراهم على أنه إن أخذ السلعة احتسب من الثمن 
وإن لم يأخذه�ا فذل�ك للبائ�ع، يقال: عربون وأرب�ون وعربان 
وأرب�ان، قال أحمد: لا ب�أس به، وفعله عم�ر ؤ. وعن ابن 
عم�ر ء أن�ه أجازه، وقال اب�ن سرين: لا ب�أس به، وقال 
سعيد بن المسيب وابن سرين: لا بأس إذا كره السلعة أن يردها 
ويرد معها شيئًا. وقال أحمد هذا معناه، واختار أبو الخطاب أنه 
لا يصح وهو قول مالك والش�افعي وأصحاب الرأي ويروى 
ذل�ك ع�ن ابن عب�اس والحس�ن؛ لأن النب�ي صلى الله عليه وسلم نهى ع�ن بيع 
العربون))) رواه ابن ماجه. ولأنه شرط للبائع شيئًا بغير عوض 
فلم يصح كما ل�و شرطه لأجنبي. ولأنه بمنزلة الخيار المجهول 
فإن�ه اشرتط أن ل�ه رد المبيع من غير ذكر مدة فل�م يصح. كما 

حديث ضعيف ضعفه الألباني وغيره، ولفظه عند ابن ماجه: عن أنس بن مالك  	)1(
قال: بلغني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع 

العربان. وانظر سنن ابن ماجه ) 738/2( باب بيع العربان.
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لو ق�ال: ولي الخيار متى ش�ئت رددت الس�لعة ومعه�ا درهًما، 
وه�ذا هو القياس وإنما صار أحمد فيها إلى ما روى نافع بن عبد 
الحارث أنه اشرتى لعمر دار الس�جن من صفوان بن أمية فإن 

رضي عمر وإلا فله كذا وكذا.

ق�ال الأثرم: قل�ت لأحمد: تذهب إليه؟ ق�ال: أي شيء أقول؟ 
هذا عمر ؤ. وضعف الحديث المروي. وروى هذا الحديث 

الأثرم بإسناده.اهـ))).

وقد لخص الدكتور عبد القادر الس�نهوري  أدلة القولين، 
ورد أدل�ة القائلين ببطلان بيع العربون فق�ال بعد إيراده ما ذكره 

ابن قدامة  ما نصه:

 ويمكن أن نستخلص من النص المتقدم ما يأتي:

أولا: إن الذين يقولون ببطلان بيع العربون يس�تندون في ذلك 
لحدي�ث النب�ي  صلى الله عليه وسلم الذي نهى ع�ن بيع العرب�ون، ولأن العربون 
اشرتط للبائع بغير عوض، وهذا شرط فاسد لأنه بمنزلة الخيار 
المجهول إذا اشترط المشتري الخيار الرجوع في البيع من غير ذكر 

المغني لابن قدامة ) 4 ص257(. 	)1(
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مدة كما يقول: ولي الخيار متى شئت رددت السلعة ومعها درهم.

ثاني�ا: إن أحم�د يجيز بي�ع العربون، ويس�تند في ذل�ك إلى الخبر 
الم�روي ع�ن عمر – وضعف الحدي�ث المروي في النه�ي عن بيع 
العربون – وإلى القياس على صورة متفق على صحتها، هي أنه لا 
بأس إذا كره المشتري السلعة أن يردها ويرد معها شيئا، قال أحمد 

هذا  في معناه.

ثالث�ا: ون�رى أنه يس�تطاع ال�رد على بقي�ة حجج م�ن يقولون 
ببطلان بيع العربون، فالعربون لم يشرتط للبائع بغير عوض، إذ 
العوض هو الانتظار بالبيع وتوقيف الس�لعة حتى يختار المشتري 
وتفوي�ت فرصة البيع من ش�خص آخر لم�دة معلومة، وليس بيع 
العرب�ون بمنزل�ة الخيار المجهول، إذ المشرتي إنما يشرتط خيار 
الرج�وع في البيع بذكر مدة معلوم�ة إن لم يرجع فيها مضت المدة 

وانقطع الخيار. اهـ))).

ومما تقدم يظهر لنا وجه القول بجواز الحكم على المماطل وهو 
ق�ادر على الوفاء بضمان م�ا ينقص على الدائن بس�بب مماطلته 

مصادر الحق جـ2ص101. 	)1(
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وليِّه، وإن تضمن عقد الالتزام بالحق شرطًا جزائيًّا لقاء المماطلة 
واليل بقدر فوات المنفعة فه�و شرط صحيح واجب الوفاء به 
ژ  ژ  ڑ  ڑ  ککچ ولقول�ه  چ  لقول�ه تع�الي: 
م  صلى الله عليه وسلم: »المس�لمون على شروطهم إلا شرطًا أحلَّ حرامًا أو حرَّ
« ولما في صحيح البخاري في باب ما يجوز من الاشتراط  حًاللا
والثني�ا في الإقرار والشروط التي يتعارفه�ا الناس  بينهم، فقد 
ج�اء في�ه ما نص�ه: وقال ابن ع�ون عن ابن سيرين قال رجل 
لكري�ه أدخ�ل ركابك فإن لم أرحل معك ي�وم كذا وكذا فلك 
مائة درهم فلم يخرج. فقال شريح: من شرط على نفسه طائعا 

غير مكره فهو عليه.

وفي الجزء الرابع من بدائع الفوائد لابن القيم  ما نصه:

وق�ال في رواي�ة الميموني: ولا بأس بالعرب�ون وفي رواية الأثرم 
وق�د قي�ل له: نه�ى النبي صلى الله عليه وسلم ع�ن العرب�ان. فقال: لي�س بشيء، 
واحتج أحمد بما روى نافع بن عبد الحارث أنه اشرتى لعمر دارًا 
بش�جرة فإن رضي عم�ر وإلا له ك�ذا، وكذا قال الأث�رم: فقلت 

لأحمد تذهب إليه قال أي شيء أقول؟ هذا عمر ؤ. اهـ.
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ولا ي�رد على ذلك ب�أن الزيادة المترتبة على الدائن المماطل بدون 
ح�ق س�واء أكانت عقوب�ة دل عليه�ا حدي�ث: »ليُّ الواجد يحل 
عرض�ه وعقوبت�ه«، أم كانت مقتضى شرط جزائي اش�تمله عقد 
الالتزام، لا يرد على ذلك بأن هذه الزيادة ش�بيهة بالزيادة الربوية 
الجاهلي�ة – أت�ربي أم تقضي- فإنه�ا تختلف عنه�ا اختلافًا يبعدها 

عنها. وأهم وجوه الاختلاف ما يلي:

أولا: إن الزي�ادة الربوي�ة في مس�ألة أتقيض أم ت�ربي زي�ادة في 
غير مقابلة عوض. فه�ي نتيجة عقد تراضٍ بين الدائن والمدين 
عىل تأجي�ل س�داد الدي�ن إلى أجل معين في مقابل زي�ادة معينة 
عىل الدين لقاء التعاقد على التأجيل، بخلاف الزيادة على الحق 
المس�تحق لقاء المماطلة ب�دون حق، فهي في مقاب�ل تفويت منفعة 
عىل الدائن على س�بيل الغص�ب والتعدي. وه�ي في نفس الأمر 
عقوبة مالية س�ببها الظلم والع�دوان لا يفتقر إقرارها ولا إثباتها 
إلى رضا المماطل. مثلها مثل مضاعفة الغرم على السارق سرقة ما 

لا حد فيه وتسليم الغرم المضاعف للمسروق منه.

ثاني�ا: إن الزي�ادة الربوية اتف�اق بين الدائن والمدي�ن لقاء تأجيل 
الس�داد. فه�ي زيادة في مقابل الإنظار لزمن مس�تقبل وعلى س�بيل 
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الرتاضي. فالمدين لا يس�مى في ه�ذه الحالة مماطًا�لً ولا متعديًا ولا 
ظالًما بس�بب تأخيره س�داد حق دائن�ه بينما الزيادة عىل حق الدائن 
في مقابل�ة اليل والمطل بغير حق ضمان لمنفع�ة محققة أو محتملة فات 
حصولها بسبب المماطلة في أداء حق الدائن وامتناعه عن سداده بعد 
حلوله. وعقوبة على المدين المماطل لكونه بمطله وَلَيِّه بغير حق ظالًما 
�ا ومفوتًا منفعة دائنه المحقق�ة أو المتوقعة، وذلك باحتباس  ومتعديًّ
حق�ه عنده بدون حق، فهي زيادة لم تك�ن موضع اتفاق على اعتبار 
التأخير في مقابلتها، وإنما هي في مقابلة تفويت منفعة على س�بيل 

الظلم والعدوان بالمماطلة فهي عقوبة اقتضاها اللي والمماطلة.

 : قال الشيخ عبد الرحمن بن سعدي

الأمور التي تضمن بها النفوس والأموال ثلاثة، وذكرها ومنها: 

ي�د متعدي�ة وضابطه�ا كل من وض�ع يده على مال غيره ظلًام 
ابتداء أو كان عنده أمانة فإنها توجب عليه الرد))).

ثالثا: إن الزيادة الربوية على النهج الجاهلي الربوي لا تكون إلا 
في مقابلة تمديد أجل الس�داد. فهي قيمة لفترة مس�تقبلية لتمديد 

الاختيارات الجلية من المسائل الخلافية للشيخ عبد الله بن بسام جـ3ص 178. 	)1(
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موع�د الس�داد نتيجة اتف�اق وتراضٍ بين الطرفين، أم�ا الزيادة 
الموصوف�ة بالعقوبة المالية أو بضمان النقص أو المنفعة المحققة أو 
المتوقع�ة فهي في مقابلة ظلم المدين بمطله س�داد دينه بعد حلول 
أج�ل س�داده، وع�ن زمن ماضٍ لم يك�ن من الدائ�ن رضا بذلك 
المطل واللي. فالمدين المماطل موصوف بالظلم والغصب والتعدي 
مستوجب حل عرضه وعقوبته بمطله وليِّه، وقد يقال بأن عموم 
أهل العلم لم يرد عن أحد منهم قول بتضمين المماطل لقاء مطله، 
وإنما ذك�روا أن عقوبته الحب�س وحل عرضه بش�كايته. ويجاب 
عن ذلك بأنه لم يرد عن أحد منهم أنه منع من ذلك، والنصوص 
العام�ة في اعتبار العقوبة المالية ضرب من التعزير صريحة وثابتة، 

فما المانع أن يكون هذا منها؟

رابعا: الزيادة الربوية الجاهلية لا تفرق بين مدين غني ومدين 
معرس، فمتى حل الأجل أل�زم الدائن المدين بالس�داد موسًرا 
كان أم معرًسا. وترتب�ت علي�ه الزيادة الربوية مطلقاً وتس�تمر 

حتى السداد.

أم�ا العقوبة  المالية للمط�ل فهي خاصة بمن يثبت غناه وتثبت 
مماطلته وتنتفي الضمانات للقدرة بها على الاس�تيفاء. وأما المعسر 
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فالأم�ر م�ا ذكره س�بحانه وتع�الى بقول�ه: چ ې  ى             ى  ئا    
ئا  ئە     ئەئوکچ))).

خامس�ا: كما لا يجوز إيقاع العقوب�ة المالية على المعسر فكذلك 
لا يج�وز إيقاعها على كل مدين يبذل لدائن�ه ضمانًا ماليًا كالرهن 
أو ضمانً�ا ذميًّ�ا كالكفالة المليئة الباذلة، حيث إن الدائن يس�تطيع 
اس�تيفاء. حق�ه م�ن ضمان س�داده، ف�إن كان رهنً�ا أمكنه طلب 
بيع الرهن للاس�تيفاء وإن كان ضمانًا ذميًّ�ا أمكنه مطالبة الكفيل 
بس�داد الدي�ن. فإن وج�د المطل واللي م�ن الدائ�ن والكفيل اتجه 

القول بإيقاع العقوبة المالية عليهما.
مما تقدم يتضح أن مسائل ضمان قيمة المنفعة على من تسبب في 

فواتها له أحوال:

منها: أن من تس�بب بجنايته على عضو إنسان معصوم ففاتت 
منفع�ة ذلك العضو فلا نعلم خلافًا بين أهل العلم في حال تعذر 

القصاص في القول بضمان دية هذه المنفعة.

ومنها من غصب عينًا من صاحبها حتى تغير س�عرها بنقص، 
فال�ذي عليه المحققون من أهل العلم ضمان هذا النقص على من 
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تسبب في حصوله، وقد تقدم النص من بعضهم على هذه المسالة 
 . ومنهم الشيخ عبدالرحمن بن سعدي

ومنه�ا أن من كان له دين على آخر ثم تغير س�عر النقد بنقص 
فال�ذي عليه المحققون من أه�ل العلم أن للدائن قيمة دينه وقت 
الالت�زام ولا يلزمه تس�ليم المثل؛ لما في ذلك م�ن الضرر والنقص 
عىل الدائن والبعد عن العدل في الوف�اء. وقد أخذ بهذا مجموعة 
من فقهاء المذاهب، ومنهم ش�يخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن 
القيم والش�يخ عبدالله البابطين والشيخ حسن بن علي آل الشيخ 

والشيخ عبدالرحمن بن سعدي.

قال الش�يخ عبدالرحمن بن قاس�م في حاش�ية الروض المربع ما 
نص�ه: قول�ه: رخصت... واختار الش�يخ – أي ش�يخ الإسلام 
اب�ن تيمية وابن القيم – رد القيمة كما حرمها الس�لطان وجزم به 
الش�يخ في شرح المحرر فق�ال: إن أقرضه طعام�ا فنقصت قيمته 
فه�و نقص الن�وع فلا يجبر على أخ�ذه ناقصًا فيرج�ع إلى القيمة. 
وهذا هو العدل قال الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد: هو أقوى - 
ق الشيخ سائر الديون بالقرض وتابعه كثير من  إلى أن قال - وأَْحل
الأصحاب، وذكره الشيخ منصوص أحمد وأنه سئل عن رجل له 
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على آخر دراهم مكسرة أو فلوس فس�قطت المكسرة قال: يكون 
له قيمتها من الذهب. اهـ))).

ومنه�ا: إن من كان له حق على آخر فمطله أداء حقه بغير حق 
حتى أحوجه إلى شكايته وغرم بسبب ذلك غرمًا على وجه معتاد، 
فالذي عليه المحققون من أهل العلم إلزام المماطل بضمان ما غرمه 
خصمه في س�بيل المطالبة بحقه، وقد نص على هذه المس�ألة أكثر 
م�ن واحد من أهل العل�م ومحققيهم رحمه�م الله، وقد تقدم نقل 

بعض النصوص في ذلك.
ومنه�ا: ضمان المنفع�ة الفائتة بس�بب الإخلال بما ج�رى عليه 
التعاق�د إذا كان في العق�د نص عىل ذلك، وهذه مس�ألة الشرط 
الجزائ�ي، وق�د صدر ق�رار مجل�س هيئة كب�ار العلماء باعتباره. 

وجرى ذكر نصه في هذا البحث.

ومنه�ا: ضمان قيمة منفع�ة مظنونة الوقوع للتس�بب في ضياع 
فرصة الحصول على هذه المنفعة، وهذه مس�الة العربون وهي من 
مفردات الإمام أحمد ، وقد أخذ بها مجموعة من أهل التحقيق 

قديًام وحديثًا.
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ومنها تضمين المماطل ما يترتب على الدائن من نقص في مقدار 
دينه بس�بب تغير الس�عر أو بس�بب الحرمان من إدارة هذا الدين 
وتقليب�ه في الأس�واق التجارية. وذلك بالحكم ل�ه بذلك النقص 
عىل مماطله على س�بيل الضمان، وعقوبةٌ له على ظلم�ه وعدوانه 
بلَيِّ�ه ومماطلته، والحج�ة في ذلك قوله صلى الله عليه وسلم: »مط�ل الغني ظلم«، 
وقد يكون من عموم الاس�تدلال ما في تغريم الس�ارق ضعف ما 
سرق�ه مرتين للمسروق له مم�ا لا تتوفر فيه شروط القطع، وذلك 
على س�بيل العقوبة بالمال. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الجزء 

الثامن والعشرين من مجموع الفتاوى:

روى أبو داود وغيره من أهل السنن عن النبي صلى الله عليه وسلم فيمن سرق 
م�ن الثمر المعلق قب�ل أن يؤويه إلى الجرين أن عليه جلدات نكال 
وغرم�ه مرتين، وفيمن سرق من الماش�ية قبل أن تؤوى إلى المراح  
أن علي�ه جل�دات نكالا وغرم�ه مرتين، وكذلك قىض عمر بن 
الخط�اب ؤ في الضالة المكتوم�ة أن يضعف غرمها. وبذلك 
ق�ال طائف�ة من العلماء مث�ل أحمد وغيره. وأضع�ف عمر في ناقة 
أعرابي أخذه�ا مماليك جياع، فأضعف الغرم على س�يدهم ودرأ 
عنهم القطع، وأضعف عثمان بن عفان ؤ في المس�لم إذا قتل 
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الذم�ي عمدًا أنه يضع�ف عليه الدية؛ لأن دي�ة الذمي نصف دية 
المسلم، وأخذ بذلك أحمد بن حنبل. أهـ))).

وأورد الش�يخ ناصر الدين الألباني في كتابه القيم إرواء الغليل 
في تخريج أحاديث منار الس�بيل حديث عمرو بن شعيب، فقال: 
وحديث عمرو بن ش�عيب عن أبيه عن جده أن رجلا من مزينة 
سأل النبي صلى الله عليه وسلم عن الثمار فقال: »ما أخذ في أكمامه واحتمل ففيه قيمته 
ومثله معه وما أخذ من أجرانه ففيه القطع إذا بلغ ثمن المجن«، رواه 
أبو داود وابن ماجه، وفي لفظ: »ومن سرق منه ش�يئًا بعد أن يؤويه 
الجري�ن فبلغ ثم�ن المجن ففيه القطع«. رواه النس�ائي وزاد: »وما لم 

« حسن. يبلغ الثمن المجن ففيه غرامة مثليه وجلدات نكاًال

وله عن عمرو بن شعيب طرق – ثم ذكر تسع طرق – ومنها: 
الأولى: عن الوليد بن كثير عنه باللفظ الأول وزيادة:

)وإن أكل ولم يأخ�ذ فليس عليه(، قال: الش�اة الحريش�ة منهن 
يا رس�ول الله، قال:) ثمنها ومثله معه والنكال وما كان في المراح 
ففيه القطع إذا كان ما يؤخذ منه ثمن المجن( أخرجه ابن ماجه.

جـ28 ص119-118. 	)1(
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الثانية عن ابن عجلان بلفظ:

إنه سئل عن الثمر المعلق فقال: )من أصاب بفيه من ذي حاجة 
غير متخذ خبنة فلا شيء عليه، ومن خرج بشيء منه فعليه غرامة 
مثلي�ه والعقوبة، ومن سرق منه ش�يئًا بع�د أن يؤويه الجرين فبلغ 
ثم�ن المجن فعلي�ه القطعا. أخرج�ه أب�و داود )1710،4390( 
والنسائي )260/2( والترمذي )243/242/1( منه أوله دون 

قوله: )ومن خرج...( وحسنه إلى آخر الطرق التسعة اهـ))). 

وق�د اعرتض بعضه�م عىل الاس�تدلال به�ذه الأحادي�ث 
والآث�ار على عقوبة المدين المماط�ل بالغرامة المالية، وقال في معنى 
اعتراضه: إن مضاعفة الغرم على السارق تكون في سرقة الأعيان 
لا الأثمان، والج�واب عن هذا الاعتراض بأن�ه تخصيص لقاعدة 
عام�ة بلا دليل على التخصيص. ث�م إن حديث السرقة من الثمار 
جاء فيه: »ما أخ�ذ في أكمامه احتمل قيمته ومثله معه«. وحديث 
سرقة الش�اة جاء فيه: قال الشاة الحريشة فيهن يا رسول الله قال: 

»ثمنها ومثله معه والنكال«.
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فف�ي هذين الحديثين نص على أن ثمن المسروق قد تعلق بذمة 
الس�ارق وأن عليه أن يسلمه للمسروق منه ومثله معه. ولم يأمره 
بإرج�اع عين المسروق أو مثله مع�ه، وإنما أمر الس�ارق أن يدفع 
للمرسوق من�ه قيمة ما سرق�ه ومثله معه. فه�ذا رد على القائلين 

بحصر ذلك في الأعيان.

وق�ال بعضه�م بالتس�ليم بالعقوبة المالية على المماط�ل إلا أن هذه 
العقوب�ة مآله�ا لجهة خيرية أو لبيت مال المس�لمين  فلا تدفع للدائن 
لئلا تؤول هذه العقوبة المالية في حال تسليمها للدائن إلى الربا. حيث 
يعترب أخذ دينه ومعه زيادة ربوية فدفعه�ا لجهة عامة أكثر مصلحة 
وفيها معن�ى العقوبة. ويمكن أن يرد على هؤلاء بأن هذا اجتهاد في 
مقابل�ة نص فالسرقة والغصب والمماطل�ة في أداء الحق الواجب بلا 
عذر كلها تجتمع في حرمان المحق من حقه، وفي ظلم صاحب الحق 
بمنع�ه م�ن الانتفاع بحقه. وقد ثب�ت النص في عقوبة الس�ارق برد 
المرسوق إلى المسروق منه ومثله معه، فه�ذا النص دليل الحكم على 

المماطل بالعقوبة المالية للدائن المتضرر بمطله أداء حقه.

فق�د وقع الظلم عىل الدائن الممطول حقه. فيج�ب أن ترد له 
ظلامت�ه كما هو الحال في رد ثمن المسروق ومثله معه إلى المسروق 
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من�ه لا إلى جهة خيري�ة ولا إلى بيت المال. ولا يرد على هذا القول 
ب�أن الحديث نص في السرقة. فإن الغصب في معنى السرقة، وقد 

ذكر كثير من أهل العلم أن مطل الحق في معنى الغصب.
ومما تقدم يتضح أن العقوبة بالمال أمر مشروع وأن تمليك المعتدي 
علي�ه بالسرقة لما زاد عن حقه المسروق على س�بيل التعويض معتبر 
فهذه الزيادة تجمع بين أمرين أحدهما: عقوبة المماطل إعمالا لتوجيه 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بعقوبة المماطل. والثاني تعوي�ض للدائن عن مطل 
حق�ه، فلا تعتبر ه�ذه الزيادة م�ن قبيل الربا، وإنما ه�ي عقوبة على 
الج�اني وتعويض ع�ن حرمان المجني علي�ه من الانتف�اع بماله مدة 

بقائه في يد الجاني، وهكذا الأمر بالنسبة لمطل الغني ولي الواجد.

وقب�ل أن أخت�م البح�ث أح�ب تضمين�ه بفت�وى م�ن الدكتور 
الصدي�ق محمد الأمين الضرير عضو مجموعة من الهيئات الشرعية، 
وأستاذ الشريعة الإسلامية في جامعة الخرطوم وأحد الحائزين على 

جائزة الملك فيصل في الشؤون الاقتصادية رحمه الله، وهذا نصها:
التاريخ 1405/6/3 هـ الموافق 1985/2/23م.

الموضوع فرض غرام�ات تأخير في عمليات المرابحة الشرعية 
التي تتجاوز فترتها الزمنية المحددة والمتفق عليها في العقد.
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1- لا يج�وز أن يتفق البنك م�ع العميل المدين على أن يدفع له 
مبلغًا محددًا أو نس�بة من الدين الذي عليه في حالة تأخره 
عن الوفاء في المدة المحددة س�واء أسمى هذا المبلغ غرامة 
أو تعويضً�ا أو شرطً�ا جزائيًّ�ا؛ لأن هذا هو رب�ا الجاهلية 

المجمع على تحريمه.

2- يج�وز أن يتف�ق البن�ك م�ع العمي�ل المدي�ن عىل أن يدفع 
تعويضًا عن الضرر الذي يصيبه بسبب تأخره عن الوفاء 
ا  شريط�ة أن يكون الضرر الذي أصاب البنك ضررًا ماديًّ
، وخير وسيلة  وفعليًا. وأن يكون العميل موسًرا ومماطًال
لتقدي�ر هذا التعويض هو أن يحس�ب على أس�اس الربح 
الفعيل ال�ذي حققه البنك في المدة الت�ي تأخر فيها المدين 
عن الوفاء، فإذا أخر المدين الدين ثلاثة أش�هر مثًال ينظر 
البن�ك ما حققه م�ن ربح في ثلاثة الأش�هر هذه ويطالب 
المدي�ن بتعويض يعادل نس�بة الربح ال�ذي حققه، وإذا لم 

يحقق البنك ربحًا في تلك المدة لا يطالب بشيء.
ولا مان�ع م�ن أن يتضم�ن عق�د البيع ال�ذي يكون في�ه الثمن 
ا يل�زم العميل بالتعويض، ولا مان�ع من أن يتضمن  مؤجًا�لً نصًّ
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العقد نصًا يجعل للبنك حق الإعلان في الصحف في حالة مماطلة 
العميل بأن عميله الفلاني مماطل.

وسند هذين الحكمين قوله صلى الله عليه وسلم: »لا ضرر ولا ضرار«، وقوله صلى الله عليه وسلم 
»مطل الغني ظلم«، وقوله صلى الله عليه وسلم: »لي الواجد يحل عرضه وعقوبته«.
3- لا يج�وز أن يطال�ب البنك المدين المعرس بتعويض وعليه 

أن ينظ�ره حتى يوسر لقوله تعالى: چ ې  ى             ى  ئا    
ئا  ئە     ئەئوکچ )))ب�ل ين�دب أن يربئ البن�ك مدينه 
المعسر من الدين إذا كانت حالته تقتضي ذلك لقوله تعالى 

چ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ         ئېکچ))).

4- ينبغ�ي أن يتخذ البن�ك كل الاحتياطات الممكنة التي تمنع 
العمي�ل من المماطل�ة، وتجنب البنك المطالب�ة بالتعويض، 
وذل�ك بتوثيق الدي�ن بكفيل أو ره�ن، وينبغي أن يكون 
الرهن مصاحبًا للعقد أو س�ابقًا له، فالرهن يمكن أخذه 
عن الدي�ن الحادث، كما يمكن أخذه ع�ن الدين الموعود 

قبل حدوثه. والله أعلم. اهـ.
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وللدكتور محمد عثمان شبير بحث في الشرط الجزائي ومعالجة 
المديونية المتعثرة في الفقه الإسلامي قدمه للندوة الفقهية الرابعة 
التي أقامها بيت التموي�ل الكويتي وهو يعترض به على القائلين 
بمشروعية العقوبة المالية على المماطلين في أداء الديون عليهم جاء 

في الصفحة السادسة والثلاثين منه ما نصه:

وبه�ذا يتبين أن التعويض عن ضرر التأخير في الديون لا يجوز 
شرعًا إذا حصل عليه الدائن باشتراط أو وعد أو عرف لأنه زيادة 
مشروطة في قرض أو سلف وكل قرض جر منفعة فهو ربا. اهـ.

وتعليق�ي على هذه النتيجة من فضيلت�ه تأييده في أن التعويض 
ع�ن ضرر التأخير في الأداء إذا كان هذا التعوي�ض نتيجة تنفيذ 
شرط في العق�د يقضي بزيادة مبلغ عىل مبلغ المديونية لقاء تأخير 
الس�داد. لا شك أن هذا من ضروب الربا. أما الحكم على المدين 
المماطل بالغرامة والعقوبة المالية بعد ثبوت مطله من غير أن يكون 
ذل�ك إنفاذًا لشرط أو وعد في عقد الالت�زام، فهذا ليس من قبيل 
الرب�ا وإنما هو من قبيل العقوبة المنص�وص على جواز الحكم بها 

على المماطل. والله المستعان.
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وق�د صدر م�ن مجلس المجم�ع الفقه�ي التاب�ع لرابط�ة العالم 
الإسلامي قرار بش�أن عدم جواز أخذ غرامة جزائية على المدين 

إذا كان ذلك نتيجة اتفاق أو اشتراط هذا نصه:
بسم الله الرحمن الرحيم

الق�رار الثام�ن هل يجوز للمرصف أن يف�رض غرامة جزائية 
على المدين بسبب تأخره عن سداد الدين في المدة المحددة بينهما؟

الحمد لله، والصلاة والسلام على من لانبي بعده، سيدنا ونبينا 
محمد وعلى آله وصحبه.أما بعد:

 فإن مجلس المجمع الفقهي الإسلامي، برابطة العالم الإسلامي، 
في دورت�ه الحادية عشرة، المنعقدة بمكة المكرمة، في الفترة من يوم 
الأحد 13رج�ب 1409هـ الموافق 19 فبراي�ر 1989م إلى يوم 
الأح�د 20 رج�ب   1409هـ� المواف�ق 26 فبراي�ر 1989م قد 
نظر في موضوع الس�ؤال المطروح من فضيلة الش�يخ عبد الحميد 
السائح المستشار الشرعي للبنك الإسلامي في الأردن - وصورته 
كما يلى: )إذا تأخر المدين عن س�داد الدين، في المدة المحددة، فهل 
له -أي البنك- الح�ق بأن يفرض على المدين غرامة مالية جزائية 
بنسبة معينة، بسبب التأخير عن السداد في الموعد المحدد بينهما؟(.
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وبع�د البحث والدراس�ة قرر مجلس المجم�ع الفقهي بالإجماع 
مايلي:

أن الدائن إذا شرط على المدين، أو فرض عليه، أن يدفع له مبلغًا 
من المال، غرامة مالية جزائية محددة، أو بنسبة معينة، إذا تأخر عن 
الس�داد في الموع�د المحدد بينهما، فه�و شرط أو فرض  باطل، ولا 
يجب الوفاء به، بل ولا يحل، س�واء كان الش�ارط هو المصرف أو 

غيره؛ لأن هذا بعينه هو ربا الجاهلية الذي نزل القرآن بتحريمه.

وصلى الله على س�يدنا محمد، وعلى آله وصحبه وس�لم تس�ليًام 
كثيًرا، والحمد لله رب العالمين. اهـ.

والتعليق على هذا القرار، أن ما بحثناه وقررنا وجاهته واعتباره 
لا يتع�ارض مع هذا القرار خصوصًا فيما إذا اتفق الدائن والمدين 
في عق�د الالت�زام على الغرام�ة وتقديرها، وذل�ك في حالة الأخذ 
بتأخير الس�داد عن ميعاده المتفق عليه، ولا ش�ك أن هذا هو ربا 
الجاهلية؛ لأنه اتفاق بين طرفين بمحض إرادتهما واختيارهما على 
فائ�دة ربوية معين�ة معروفة المقدار في حال التخلف عن الس�داد 
وإن س�مياها غرام�ة، أما غرامة المطل واللي فه�ي عقوبة تعزيرية 
ْكَمُ بها عىل المماطل لقاء ظلمه، وعدوانه، واغتصابه حق دائنه  ُحي
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بمطل�ه إياه. ولا يفتقر إيقاعها علي�ه إلى رضاه ولا إلى رغبته ولا 
إلى اتف�اق مع دائن�ه بتقدير ه�ذه الغرامة. كما أن ه�ذه الغرامة لا 

يجوز الحكم بها إلا بثلاثة شروط هي:

ثبوت المطل واللي، وثبوت القدرة على الس�داد، وانتفاء ضمان 
للسداد لدى الدائن كالرهن والكفالة المليئة.

وبه�ذا ينتفي الاحتج�اج بهذا  الق�رار على رد الق�ول بالغرامة 
المالية على المماطل الواجد.

وص�در من هيئ�ة الرقابة والفتوى بدار المال الإسلامي فتوى 
بج�واز الأخ�ذ بالعقوب�ة المالية عىل المماطل الواج�د، وعلى هذه 
الفت�وى عمل�ت دار الم�ال الإسلامي م�ن جمي�ع مجموعاتها، كما 
 ، بحث هذا الموضوع الأس�تاذ الكبير الشيخ مصطفى الزرقا
وأعد بحثا فيه بعنوان »هل يقبل شرعًا الحكم على المدين المماطل 
بالتعوي�ض على الدائ�ن« أعده في 1401/10/5 هـ� انتهى فيه 
إلى جواز ذلك واعتباره تعويضا للدائن عما أصابه من ضرر لقاء 
مط�ل حقه م�ع انتفاء الع�ذر في التأخير. وهذه الفت�وى تتفق مع 

فتوى الشيخ الصديق المتقدم ذكرها.
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وم�ع اتفاقي معهما في النتيج�ة إلا أنن�ي أرى أن العقوبة المالية 
تعزيرية وليست تعويضًا. وأثر هذا الاختلاف مع هذين العالمين 
الجليلين أن م�ا ذهبا إليه يقتيض منع هذه الغرام�ة في حال عدم 
الضرر م�ن المط�ل. وما ظه�ر لي يقتيض أن الغرام�ة عقوبة على 
ارتكاب جريمة المطل، فهي عقوبة مس�تحقة على المماطل س�واء 
تضرر الدائ�ن م�ن مط�ل حق�ه أم لم يتضرر. لأن المط�ل في ذاته 
جريمة يس�تحق مرتكبها العقوبة. وصدرت الفتوى بجواز أخذ 
ه�ذه العقوبة المالية، صدرت من هيئ�ة الفتوى بشركة الراجحي 
المصرفي�ة وفيه�م مجموع�ة م�ن العلماء الأفاضل منهم المش�ائخ 
عب�د الله ب�ن عقي�ل وعبد الله البس�ام وصالح الحصين ويوس�ف 

القرضاوي ومصطفى الزرقا وعبدالله المنيع.

ولا ش�ك أن القول بالعقوبة المالية لق�اء المطل واللي مع انتفاء 
العذر الشرعي في ذلك علاج لتأخر المستحقات للبنوك الإسلامية 
فُ وحف�ظُ الحقوق والضربُ على  وه�و ما يقتضيه العدلُ والنَصَّ
أي�دي الظالمين بما يتحقق ب�ه الزجر وال�ردع. واحرتامُ العهود 

والمواثيق وبراءة الذمم. والله المستعان.

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم 
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله، وصلى الله وس�لم على رسول الله، وعلى آله وصحبه 
ومن والاه وبعد:

إن عصرن�ا الح�اضر عصر المب�ادرات والمفاج�آت والمبتكرات 
وعرص المعجزات، فيه اعتربت الأرض مدينة واحدة من حيث 
سرع�ة الاتص�ال ووض�وح الأح�داث م�ن كل م�كان في سرعة 
قياس�ية، عصر ق�رب فيه البعيد وتيسر فيه العسير، واس�تعدت 
الأفه�ام لإدراك إم�كان بع�ض ع�والم الغي�ب فج�اء الكمبيوتر 

بتقري�ب فهم قول الله تعالى: چڤ  ڤ      ڤ  ڤ      ڦ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڄڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ  

ڇ   ڇکچ))).

سورة الأنبياء : ٤٧. 	)1(
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وج�اء التليفزيون بتقريب إمكان من�اداة أهل الجنة أهل النار، 
وأهل النار أهل الجنة وأهل الأعراف بعضهم بعضا.

وج�اءت الكهرب�اء بإم�كان إدراك ق�درة الله تع�الى م�ن قوله 
ثي   ثى   ثم   تيثج   تى   تم   تخ   تح   تج    چبي   س�بحانه: 

جحکچ )لقمان: ٢٨(.
وجاءت الأقمار الصناعية والقنوات التلفزيونية بإمكان إدراك 
عل�م كاف�ة أه�ل الأرض بظهور الدج�ال ليلة ظه�وره كما أخبر 

بذلك رس�ول الله صلى الله عليه وسلم  وتبقى حقيقة قول الله تعالى: چئې  ئې  
ئى  ئى  ئى  یکچ  ))). وتظهر حقيقة قوله تعالى: چٺ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹکچ))).

 فعصرنا بحكم ما فيه  من مس�تجدات ومبتكرات ومبادرات 
عرص يحت�اج من علماء المس�لمين إلى الدخول بعم�ق في مناطق 
نف�وذه، وفي مج�الات الاجته�اد، وح�الات الاجته�اد، وتطبي�قِ 
عقيدتن�ا ب�أن ديننا دين الش�مول والاس�تقصاء في كل زمان وفي 

سورة الإسراء : ٨٥. 	)1(
سورة الروم : ٧. 	)2(
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كل مكان وفي جميع الأحوال، بحكم ما يش�تمل عليه من أصول 
ثابتة وقواعد راسخة ومبادئ ذات أصالة وعمق وشمول ضامن 
لكل مجتمع يحفظ له حقوقه الأساس�ية وأسباب عيشته وتعايشه 

في أمن وأمان واستقرار ورخاء. 

وم�ن ه�ذه القواعد والمب�ادئ الأخذ بالتيسير عىل الناس في 
أمور عباداته�م ومعاملاتهم والأخذ بأس�باب روابطهم الأسرية 
والاجتماعي�ة والدولية ق�ال تع�الى: چۇ ۇ ۆ ۆکچ وقال صلى الله عليه وسلم: 
»يسروا ولا تعسروا« وقالت عائش�ة b عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: 

»ما خير بين أمرين إلا اختار أيسرهما ما لم يكن إثما«.
ومن ه�ذا المنطلق كان من أصول الإم�ام أحمد  وغيره من 
علماء الأمة وأئمتها أن الأصل في العبادات الحظر وأن الأصل في 
المعاملات الإباحة، ورسول الله صلى الله عليه وسلم يقول في أمر من أمور الدنيا: 
» أنت�م أعلم بش�ؤون دنياك�م«، ومن هذا المنطلق أيضا نس�تطيع 
القول بأن أي تعامل يخلو من أمور الربا و القمار و الغرر والجهالة 
والغ�ش والتدليس، فهو تعامل الأصل في�ه الإباحة ومن يدعي 

فيه غير ذلك فعليه الدليل.
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وم�ن منطل�ق آخ�ر ه�و أن التج�ارة العالمي�ة الي�وم أصبحت 
مترابطة بعضها ببعض فمن يتخلى عن أي مس�لك من مسالكها 
ب�دون دليل جلي صريح ثابت يكون نصيبه للآخرين ممن يتمنون 
على المس�لمين س�وء البصيرة. إنن�ي لا أدع�و إلى الإباحة المطلقة 
في الكس�ب التج�اري، ولكني أدع�و إلى الأخذ بمب�دأ )الأصل 
في المعاملات الإباحة( ولا أس�تطيع قبول إن�كار إباحة شيء إلا 
م�ا كان دلي�ل القول بمنعه مؤيدًا من كتاب الله تعالى أو من س�نة 
رسوله صلى الله عليه وسلم أو بإجماع الأمة أو بالقياس الصحيح. وأما قال فلان 
من الحنفية أو المالكية أو الشافعية أو الحنابلة بتحريم أمر الأصل 
فيه الإباحة فهذا مما يجب على أهل الموازنات الفقهية أن يقفوا منه 
موق�ف التحقيق في الأخذ ب�ه حتى يكون للقول به الدليل المعتبر 

من المصادر الأساسية في التشريع.

هذه مقدمة لوقفات أقفها مع أقوال لبعض إخواني في التردد  في 
قبول القول بالعقوبة المالية على الظالمين المماطلين في أداء الحقوق 

المستحقة عليهم.
فأحدهم يقول بمنع الأخذ بالعقوبة المالية ويسند قوله بما يلي 

: إن العقوبة المالية تعتبر جزئية من جزئيات ربا الجاهلية. أوًال
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ثانيًا: نقل مجموعة نصوص فقهية تتحدث عن التعويض لقاء 
المماطلة في مقابل تفويت المنفعة. وأن ذلك غير سائغ.

ثالثًا: رد قياس المماطل على الغاصب وأن ذلك لا يستقيم.
رابعًا: القياس لا يصح مع وجود النص.

خامسًا: القول بأن العقوبة على المطل هي الحبس.. إلخ.
سادسًا: القول بأن العقوبة المالية تفضي إلى الربا وانتشاره.

سابعًا: ما تؤول إليه الفتوى بالعقوبة المالية إلى انتشار الربا عن 
طريق الحيل.

ثامناً: إنكار أن في العقوبة المالية مصلحة.
لنا مع هذ الأمور الثمانية ثمان وقفات.

الوقفة الأولى:
 م�ع القول بأن العقوبة المالية جزئية من جزئيات ربا الجاهلية. 
هذا القول يمكن قبوله لو قلنا بأن العقوبة المالية تعويض للدائن 
م�ن المدي�ن في مقابلة تأخره عن س�داد ما عليه من حق مس�تحق 
الأداء. والصحي�ح أن هذه العقوبة المالية لقاء المطل في أداء الحق 
الواجب الأداء فليست تعويضًا. ولكنها عقوبة على جريمة المطل 
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س�واء تضرر الدائن من تأخير س�داد دينه أو لم يتضرر وسندنا في 
هذا قول رسول الله صلى الله عليه وسلم: »لي الواجد يحل عرضه وعقوبته« وقوله 

صلى الله عليه وسلم: »مطل الغني ظلم«.

فق�د اعتبر النب�ي صلى الله عليه وسلم اللي موجبً�ا للعقوبة واعترب المطل ظلما 
والظل�م جريم�ة يعاق�ب عليه�ا الظ�الم. ق�ال ابن حج�ر  في 
معرض شرحه »حديث مطل« الغني ظلم: في الحديث زجر عن 
المط�ل واختلف هل يعد فعله عم�دا كبيرة أم لا؟ فالجمهور على 
أن فاعله يفس�ق. لكن هل يثبت فس�قه بمطله مرة واحدة أم لا؟ 
قال النووي: مقتضى مذهبنا اشرتاط التكرار. ورده الس�بكي في 
شرح المنهاج بأن مقتضى مذهبنا عدمه. واستدل بأن منع الحق بعد 
طلبه وانتفاء العذر عن أدائه كالغصب، والغصب كبيرة وتسميته 
ظلًام يشعر بكونه كبيرة. والكبيرة لا يشترط فيها التكرار. نعم لا 

يحكم عليه بذلك إلا بعد أن يظهر عدم عذره. اهـ))).

وق�ال العين�ي في عم�دة الق�اري شرح البخ�اري في مع�رض 
شرحه الحديث: فيه الزجر عن المطل. واختلف هل يثبت فس�قه 
بمطل�ه مرة واح�دة أم لا؟ قال النووي: مقتضى مذهبنا اشرتاط 

فتح الباري جـ4 ص466. 	)1(
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التك�رار، ورد عليه الس�بكي في شرح المنه�اج أن مقتضى مذهبنا 
عدمه، واس�تدل بأن منع الحق بعد طلب�ه وانتفاء العذر عن أدائه 
كالغصب كبيرة وتس�ميته ظلما يش�عر بكونه كبيرة والكبيرة لا 

يشترط لها التكرار.اهـ))).

وقال الصنعاني في كتابه )س�بل السلام( بعد نقله تفسير وكيع 
حلَّ العرض والعقوبة، قال ما نصه:

وأج�از الجمه�ور الحجز علي�ه وبي�ع الحاكم عنه مال�ه، وهذا 
أيضا داخل تحت لفظ عقوبته، لا س�يما وتفسيرها بالحبس ليس 
بمرف�وع، ودل الحديث عىل تحريم مطل الواج�د، ولذا أبيحت 

عقوبته. اهـ))).

وقال ابن قاسم في كتابه الإحكام في شرح أصول الأحكام على 
حديث عمرو بن الشريد: »لي الواجد ظلم«:

وق�ال في الاختيارات: ول�و كان قادرًا عىل أداء الدين وامتنع 
ورأى الحاك�م منعه م�ن فضول الأكل والنكاح فل�ه ذلك، إذ أن 
التعزير لا يختص بنوع معين وإنما يرجع فيه إلى اجتهاد الحاكم في 

فتح الباري جـ12 ص110. 	)1(
جـ3 ص 7. 	)2(
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نوع�ه وق�دره إذا لم يتعد حدود الله. وللحاك�م أن يبيع  عليه ماله 
ويقضي دينه ولا يلزمه إحضاره، وإذا كان الذي عليه الحق قادرًا 
عىل الوف�اء ومطل صاحب الح�ق حتى أحوجه إلى الش�كاية فما 
غرمه بسبب ذلك فهو على الظالم المبطل إذا كان غرمه على الوجه 

المعتاد. اهـ))).

فنخل�ص من ه�ذا إلى أن المماطل ظالم وأنه يفس�ق بمطله، وأن 
مطله يعد كبيرة من الكبائر، وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم أحل عقوبته.

ولم يثبت عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أنه حصر العقوبة في أمر أو أمور 
معينة، وقد سبق قول الصنعاني في سبل السلام أن تفسير العقوبة 
بالحب�س لي�س مرفوع�ا إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، وذك�ر أن الجمهور 
أج�ازوا الحجز عليه وبي�ع الحاكم عنه ماله وأن ذلك داخل تحت 

لفظ عقوبته.

وفي الن�ص عن ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة في الاختي�ارات أن 
الحاك�م إذا رأى منع�ه من فض�ول الطعام والن�كاح فله ذلك. إذ 
التعزي�ر لا يختص بنوع، معين  وإنما يرجع إلى اجتهاد الحاكم في 

جـ5 ص 236. 	)1(
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نوع�ه وقدره ول�ه أن يبيع عليه ماله ويقضي دين�ه بدون حضوره 
وللحاكم الحكم بما يعرفه الدائن من مال في سبيل المطالبة بحقه.

فه�ذه مجموع�ة أمور م�ن أن�واع التعزيرهي: الحب�س، الجلد، 
الحج�ز عليه، البي�ع عنه، منعه من فضول الطع�ام والنكاح. وقد 
جاء ذكرها على سبيل المثال لا الحصر، ولا شك أن من العقوبات 

التعزيرية العقوبة المالية  - التغريم بالمال.

وأم�ا القول بأن العقوبة المالية جزئية من جزئيات ربا الجاهلية 
فه�و قول يحتاج مِنْ قائله إلى إعادة نظ�ر في هذا القول فجزئيات 

ربا الجاهلية مندرجة تحت قول الدائن: أتربي أم تقضي؟

والعقوبة المالية تختلف عن الربا الجاهلي وأهم وجوه الاختلاف 
ما يلي:

: إن الزي�ادة الربوي�ة في مس�الة: أتقضي أم ت�رابي؟ زيادة في  أوًال
غير مقابلة عوض مشروع، وهي نتيجة تراضٍ بين الدائن والمدين 
على تأجيل سداد الدين إلى أجل معين في مقابل زيادة مبلغ الدين 
على مبلغ الدين الس�ابق في الذمة لقاء الاتفاق بين الدائن والمدين 
على م�د الأجل. بخلاف الزيادة على الحق المس�تحق لقاء المماطلة 
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ب�دون ح�ق، فهي في مقاب�ل تفويت منفعة على الدائن على س�بيل 
الغصب والتعدي. وهي عقوبة مالية س�ببها الظلم والعدوان. لا 
يفتقر إقرارها ولا الحكم بها إلى رضا المماطل. مثلها مثل مضاعفة 
الغرم على السارق سرقة ما لا قطع فيه، وتسليمه الغرم المضاعف 
للمسروق منه، ومثل إيقاع العقوبات على المجرمين دون رضاهم، 

وكذلك أخذ شطر مال مانع الزكاة على سبيل العقوبة.

ثانيً�ا: إن الزيادة الربوية اتفاق بين الدائن والمدين لقاء تأجيل 
الس�داد. فهي زيادة في مقابل الإنظار لزمن مستقبل، وعلى سبيل 
التراضي، فالمدين لا يس�مى في ه�ذه الحالة مماطلا ولا متعديًا ولا 
ظالًما بس�بب تأخيره س�داد ح�ق دائنه؛ لأنه اتفق م�ع الدائن على 
تأجيل س�داد الدين. بينما الزيادة على حق الدائ�ن في مقابلة اللي 
والمطل بغير حق عقوبة على المدين المماطل لكونه بمطله وليِّه بغير 
حق ظالًما ومعتديًا ومفوتًا منفعة دائنه المحققة أو المتوقعة. وذلك 
باحتب�اس حقه عنده بدون حق، فهي زيادة لم تكن موضع اتفاق 
عىل الرضا بالتأخير لقاء هذه الزيادة، وإنما هي في مقابلة تفويت 
منفعة على س�بيل الظلم والعدوان بالمماطلة، فهي عقوبة اقتضاها 

اللي والمماطلة. ولو لم يترتب على الممطول فوات منفعة.
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ثالثًا: إن الزيادة الربوية على النهج الجاهلي الربوي لا تكون إلا 
في مقابلة تمديد أجل الس�داد. فهي قيمة لفترة مس�تقبلية لتمديد 
موع�د الس�داد نتيجة اتف�اق وتراضٍ بين الطرفين، أم�ا الزيادة 
الموصوف�ة بالعقوب�ة المالي�ة وبالتعويض ع�ن المنفع�ة الفائتة على 
الدائن بس�بب مطل حقه. فهي في مقابلة ظلم المدين بمنعه سداد 
الحق بعد حلول أجل سداده، وعن زمن ماضٍ لم يكن من الدائن 
رضا بذلك المط�ل. فالمدين المماطل موص�وف بالظلم والعدوان 
مستوجب حل عرضه وعقوبته بمطله وليِّه. وقد يقال بأن عموم 
أه�ل العلم لم يرد عنهم أن أحدًا قال بتضمين المماطل لقاء مطله، 
وإنما ذكروا أن عقوبته الحبس وحلُّ عرضه بشكايته. ويجاب عن 
ذل�ك بأنه كذلك لم يرد عن أحد من أهل العلم حصر العقوبة في 
الجل�د والحبس، والنصوص العامة في اعتبار العقوبة المالية ضربًا 

من التعزير صريحة واضحة. وهذا منها.

رابع�ا: الزيادة الربوية الجاهلية لا تفرق بين مدين غني ومدين 
معسر. فمتى حل الأجل ألزم الدائن المدين بالس�داد موسًرا كان 
أم معرًسا. وألزم�ه كذلك بدف�ع الفائدة الربوية لق�اء التأخر في 

السداد وحتي يتم سداده.
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أم�ا العقوبة  المالية للمط�ل فهي خاصة بمن يثبت غناه وتثبت 
مماطلت�ه وتنتف�ي منه الضمانات للق�درة بها على الاس�تيفاء. وأما 

المعسر فالأمر بخصوصه ما ذكره الله سبحانه وتعالى بقوله: 

چې  ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەئوکچ))).

خامسً�ا: كما لا يجوز إيقاع العقوبة المالي�ة على المعسر، فكذلك 
لا يج�وز إيقاعه�ا على كل مدي�ن يبذل لدائنه ضمانً�ا ماليًّا كالرهن 
أو ضمانً�ا ذميًّ�ا كالكفالة المليئ�ة الباذلة، حيث إن الدائن يس�تطيع 
اس�تيفاء حق�ه من ضمان س�داده، ف�إن كان رهنًا أمكن�ه طلب بيع 
الرهن للاستيفاء. وإن كان ضمانًا ذميًّا أمكنه مطالبة الكفيل بسداد 
الدين. فإن وجد المطل واللي من الدائن والكفيل اتجه القول بإيقاع 

العقوبة المالية على من يطالبه بدينه منهما ويكون منه المطل. 

الوقفة الثانية: مع القول بأن العقوبة المالية هي تعويض الدائن 
ع�ن تضرره من مط�ل مدين�ه والاحتجاج لهذا الق�ول بنصوص 
فقهية. هذا القول يمكن النظر في اعتباره لو قلنا بأن العقوبة المالية 
تعوي�ض الدائن عن تضرره من مطل مدين�ه. ولكننا نقول بأنها 

سورة البقرة آية 280. 	)1(
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عقوبة وليس�ت تعويضًا. فالعقوبات أكثر من أن تحصر في أنواع 
معينة. فمنها الحبس، والجلد، والتغريم، والمصادرة، والإحراق، 
والإتلاف، والهج�ر، ومنع المماطل من فض�ول الطعام والنكاح، 
والبي�ع عليه، وغير ذل�ك من أنواع العقوب�ات التعزيرية الراجع 
أم�ر الحكم به�ا وتقديرها واختيار نوعه�ا إلى الاجتهاد القضائي 

من الحاكم الشرعي أو من جهة تحكيم شرعية.

وق�د كان م�ن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قضاء وحكم على الس�ارق من 
غير حرز بمضاعفة الغرم عليه على سبيل العقوبة المالية وتسليمه 
للمسروق، منه علاوة على الجلد ولم يكن ذلك نوعًا من جزئيات 
رب�ا الجاهلي�ة. وكذلك حكم صلى الله عليه وسلم عىل مانع ال�زكاة بأخذها منه 
وشطر ماله. وإذا كان الدائن الممطول يأخذ أكثر من حقه فما زاد 
عن حقه فهو في مقابلة رد العدوان عليه بمطل حقه. ولا يخفى أن 
الظالم المعتدي يس�تحق عقوبة عامة وعقوبة خاصة، والتعويض 
ع�ن الضرر يؤخذ من حكم الرس�ول صلى الله عليه وسلم على الس�ارق من غير 

حرز. وذلك برد المسروق ومثله معه إلى المسروق منه مع الجلد.

الوقفة الثالثة: م�ع القول برد قياس المماطل على الغاصب. والرد 
على هذا أن المماطل ظالم. وأن ظلمه مبيح عرضه وعقوبته. ولا شك 
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أن الغاصب ظالم ومعتدٍ وظلمه وعدوانه مبيح عقوبته فكلا الاثنين 
ظالم، وكل واحد منهما متصف بالظلم والعدوان. وكل واحد منهما 
حبس حق أخيه المسلم بغير حق، وحال بينه وبين الانتفاع به، وكل 
واحد منهما معترف بظلمه. وظلم كل واحد منهما كبيرة من الكبائر 

يستحق عليها عقوبة تعزيرية تقتضي الردع والزجر.

قال ابن حجر في الفتح:
واختل�ف هل يعد فعله عمدًا كبيرة أم لا؟ فالجمهور على أن 
فاعله يفس�ق. لكن هل يثبت فسقه بمطله مرة واحدة أم لا؟ قال 
النووي: مقتضى مذهبنا اشتراط التكرار. ورده السبكي في شرح 
المنهاج بأن مقتضى مذهبنا عدمه. واستدل بأن منع الحق بعد طلبه 
وانتفاء العذر عن أدائه كالغصب، والغصب كبيرة وتسميته ظلًام 

يشعر بكونه كبيرة))). ا هـ.

 . فقي�اس المطل على الغصب قياس صحي�ح بجامع الظلم في كُلٍّ
وكل واح�د م�ن الغاص�ب والمماط�ل مس�تحق للعقوب�ة التعزيري�ة 
الت�ي يراها الق�اضي. ولا يلزم أن تكون العقوب�ة التعزيرية للمماطل 

فتح الباري جـ4 ص466. 	)1(
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كالعقوب�ة التعزيري�ة للغاص�ب. لا م�ن حيث الن�وع ولا من حيث 
المق�دار إنما يجتمع�ان في وص�ف كل واحد منهما بالظلم والفس�ق 
وارت�كاب كبيرة من كبائ�ر الذنوب والاعتداء م�ن كل واحد منهما 
على حق مسلم بغير حق واستحقاق كل واحد منها عقوبة تتفق مع 
ظلمه وعدوانه، وأمر تقدير هذه العقوبة راجع للاجتهاد القضائي.

إلا أن الأمر في هذه الوقفة يقضي بأن العقوبة المالية على المماطل 
عقوبة شرعية س�واء س�لمت للدائ�ن أو أدخل�ت في بيت المال. 
وخلاص�ة القول في ه�ذه الوقفة أن قياس المماط�ل على الغاصب 
قي�اس صحيح إلا أنه لا يعن�ي اتحاد الحكم لأحدهما على الآخر. 
وإنما ه�و كقياس مرتكب جريمة القتل على ال�زاني أو آكل الربا 
أو الس�احر. حي�ث إن كل واح�د من هؤلاء مرتك�ب كبيرة من 
الموبقات يس�تحق عليها العقوبة الزاج�رة الرادعة. فالمماطل ظالم 
بن�ص قول رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، والغاص�ب ظالم باعتدائ�ه على حق 
أخي�ه وأخ�ذه منه بدون ح�ق. فأحدهما يش�به الآخ�ر من حيث 
وصفه بالظلم والعدوان واس�تحقاقه العقوب�ة التعزيرية فقياس 
المماطل على الغاصب قياس صحيح من حيث اجتماعهما في الظلم 
واستحقاق كل واحد منهما العقوبة المناسبة في حقه. والله أعلم.
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الوقف�ة ا لرابع�ة: مع الق�ول بأن القياس لا يج�وز الأخذ به مع 
وجود نصوص شرعية تتنافى مع نتيجته وقالوا بأن الآية الكريمة: 
چۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېچ ))).

وكذلك النص النبوي: »أتربي أم تقضي؟« وغيرها من النصوص 
تدل على أن العقوبة المالية زيادة ربوية على الدين المستحق.

والج�واب ع�ن ذل�ك بأن قي�اس المماطل عىل الغاص�ب قياس 
صحيح بجامع الظلم من كل واحد منهما لأخيه المغصوب منه أو 
الممطول حقه. والنصوص المذكورة صريحة دلالتها على النهي عن 

الاتفاق والتراضي على الربا لا على غمط الحق والاعتداء عليه.

فه�ذه النص�وص لا تدل على إن�كار العقوب�ات المالية. إذ هي 
نص�وص صريح�ة في إنكار المكاس�ب عن طريق الرب�ا بالتراضي 

على الأخذ به.

والق�ول بأن هذه النصوص تتعارض مع العقوبات المالية قول 
يحتاج إلى تأمل فرس�ول الله صلى الله عليه وسلم حكم على الس�ارق من غير حرز 
بإع�ادة ما سرق�ه ومثله مع�ه للمسروق من�ه. فهذه عقوب�ة مالية 

سورة البقرة: ٢٧٩.	 	)1(
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حَكَم رس�ول الله صلى الله عليه وسلم به�ا وقال صلى الله عليه وسلم في لي الواج�د: »يحل عرضه 
وعقوبت�ه« والعقوب�ة إجراء ع�ام يتناول كل ما يتحق�ق به الردع 
والزج�ر. والقياس الممن�وع مع النص هو ما يتن�افى مع النص إذ 
لا قي�اس مع نص يتن�افى معه. وأما قي�اس المماطل على الغاصب 

فالنص يؤيد القياس ولا يعارضه.
الوقفة الخامسة: مع القول بنفي العقوبة المالية من العقوبات التعزيرية.

ووقفتنا الأولى تغني الإجابة فيها عما لهذه الوقفة من إجابة.
الوقفة السادس�ة: مع القول ب�أن العقوبة المالية تفضي إلى 

الربا وانتشاره.
ه�ذا الق�ول فيه س�وء أدب مع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقد حكم على 
الس�ارق بعقوبة مالية وحكم على مانع الزكاة بعقوبة مالية، وفيه 
س�وء أدب م�ع أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقد حكم�وا بالعقوبة 
المالية على المجرمين بالإتلاف والحرق ومضاعفة الدية. وقد ذكر 
اب�ن القيم  مجموعة من الأمثلة عىل العقوبة المالية أنقلها عنه 
بواسطة الشيخ بكر أبو زيد  من كتابه »الحدود والتعزيرات« 
حيث أوردها جزاه الله خيرا مخرجة فقال :  اس�تدل له – أي 
الق�ول بج�واز العقوبة المالي�ة وأن حكمها ثابت لم ينس�خ – ابنُ 
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القي�م  تعالى بأقضية متنوعة ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم وعن أصحابه في 
ذلك فقال: وقد جاءت السنة بذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم وعن أصحابه 

بذلك في مواضع:
منها إباحته صلى الله عليه وسلم سلب الذي يصطاد في المدينة لمن وجده))).

ومثل أمره بكسر دنان الخمر وشق ظروفها))).
ومثل أمره لعبد الله بن عمر: بأن يحرق الثوبين المعصفرين))).

ومث�ل أم�ره صلى الله عليه وسلم بكرس الق�دور التي طب�خ فيها لح�وم الحمر 
الإنسية، ثم استأذنوا في غسلها فأذن لهم فدل على جواز الأمرين، 

لأن العقوبة لم تكن واجبة بالكسر))).

ومثل هدمه مسجد الضرار))).

ومثل تحريق متاع الغال))).

انظر: نيل الأوطار جـ4 ص139والحديث رواه مسلم. 	)1(
انظر: الفتح الرباني للساعاتي جـ17 ص140. 	)2(

انظر: صحيح مسلم جـ1643/3 تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي. 	)3(
رواه البخاري ومسلم، وانظر زاد المعاد جـ2 ص66 	)4(

انظر: زاد المعاد جـ3 ص17. 	)5(
وحرق  وضربه  الغال  متاع  بتحريق  وأمر  فيه:  وقال  ص66  جـ2  المعاد  زاد  انظر:  	)6(
الخليفتان بعده. وانظر تلخيص الحبير جـ4 ص 81، ونيل الأوطار جـ4 ص 139.
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ومثل حرمان السالب الذي أساء على نائبه))).

ومث�ل إضع�اف الغ�رم عىل س�ارق ما لا قط�ع فيه م�ن الثمر 
والكثر))).

ومثل إضعاف الغرم على كاتم الضالة))).  

ومث�ل أخذ ش�طر م�ال مانع ال�زكاة عزمه من عزم�ات الرب 
تعالى))).  

ومثل أمره صلى الله عليه وسلم لابس خاتم الذهب بطرحه في الأرض فطرحه 
فلم يعرض له أحد))).   

ومثل قطع نخل اليهود إغاظة لهم))).

ومثل تحريق عمر وعلي المكان الذي يباع فيه الخمر))).    

انظر: الحديث فيه مطولا في سنن أبي داود جـ3 ص 165-163. 	)1(
انظر: سنن أبي داود جـ 4 ص 550، وسنن الترمذي جـ3 ص854، وسنن  	)2(

ابن ماجه ص 865. 
نيل الأوطار جـ4 ص 139. 	)3(
نيل الأوطار جـ4 ص138. 	)4(
حديث صحيح رواه مسلم. 	)5(

سورة الحشر آيه 5. 	)6(
انظر: الأموال لأبي عبيد ص 100-104، ومصنف عبد الرزاق جـ9 ص 330-329. 	)7(
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ومثل تحريق عمر ؤ قصر سعد بن أبي وقاص في الكوفة لما 
احتجب فيه عن الرعية))). أ هـ

وذكر شيخ الإسلام ابن تيمية  العقوبة المالية من صنوف 
التعزي�ر، ورد على القائلين بنس�خها وانتهى إلى أن حكمها ثابت 
محكم، وأنها تنقس�م كالعقوبة البدني�ة إلى إتلاف وإلى تغيير وإلى 

تمليك الغير وقال فيما يتعلق بتمليك الغير ما نصه:

وأما التمليك فمثل ما روى أبو داود من أهل السنن عن النبي 
صلى الله عليه وسلم فيمن سرق م�ن الثمر المعلق قبل أن يؤويه الجريان: أن عليه 
جل�دات ن�كال وغرمه مرتين، وفيمن سرق من الماش�ية قبل أن 

تؤوى إلى المراح أن عليه جلدات نكال وغرمه مرتين.

وكذل�ك قضى عمر ب�ن الخطاب في الضال�ة المكتومة أنه ضاعف 
غرمها، وبذلك كله قال طائفة من العلماء مثل أحمد وغيره، وأضعف 
عم�ر وغيره الغرم في ناق�ة أعرابي أخذه�ا مماليك جي�اع، فأضعف 
الغرم على سيدهم، ودرأ عنهم القطع، وأضعف عثمان بن عفان على 
المس�لم إذا قت�ل الذمي عمدًا أنه يضعف علي�ه الدية؛ لأن دية الذمي 

زاد المعاد جـ3 ص 17. 	)1(
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نصف دية المسلم، وأخذ بذلك أحمد بن حنبل))).ا هـ.

الوقفة الس�ابعة:مع القول بأن العقوبة المالية مآلها انتشار الربا. 
وليس لها مستند شرعي.

هذا القول يحتاج إلى التعقيب عليه بأمرين. أحدهما كيف يقول 
طالب علم أن العقوبة المالية لا تس�تند إلى شيء وهي مستندة إلى 

كت�اب الله تعالى فقد قال تعالى: چٺ  ٺ   ٺ  ٿ   ٿ   ٿ  
ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤچ))).

 وإلى س�نة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم القولي�ة والفعلية. وإلى س�نة بعض 
الخلفاء الراش�دين الفعلية وقد تقدم نقل النصوص في ذلك والله 

سبحانه وتعالى يقول: چڻ  ڻ  ڻ  ڻچ))).
الأمر الثاني: هل يجوز لنا أن نترك حكًام شرعيًا  ثابتًا  بالكتاب 

والسنة وعمل الصحابة لتوهم الخطأ في التطبيق؟
أيج�وز أن نق�ول إن الرس�ول صلى الله عليه وسلم حينما ضاع�ف الغ�رم على 

السارق وأعطاه للمسروق أباح الربا وأخذ به؟

انظر الجزء الثامن والعشرين ص 118-119 مجموع الفتاوى. 	)1(
سورة الحشر: ٥. 	)2(
سورة الحشر: 7. 	)3(
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ألي�س الربا تعاق�دًا أثيًام بين طرفيه في اس�تباحته بحيث يرضى 
الآخذ والمعطي بمزاولته؟

ه�ل المدي�ن المماطل حينما يحكم علي�ه بعقوبة مالي�ة لقاء مطله 
حق أخيه الدائن راضٍ بالحكم عليه بذلك؟

إنه�ا عقوب�ة مالي�ة ج�اءت تنفيذًا لق�ول رس�ول الله  صلى الله عليه وسلم: »لي 
الواج�د يحل عرض�ه وعقوبت�ه« والعقوبة التعزيري�ة أعم من أن 

تخص بنوع معين.

الوقفة الثامنة: مع رد دعوى المصلحة في اعتبار العقوبة المالية. 

الواق�ع أن إن�كار المصلح�ة في الأخ�ذ بالعقوبة المالي�ة كإنكار 
النه�ار، وطلب الدليل على وجوده، ولع�ل مما ييسر أمر العجب 
ويهون أمره أن يكون هذا القول من رجل فاضل منش�غل بعلمه 
وكتب�ه بعيد ع�ن واقع الحياة العملية في مي�دان التجارة والتعامل 

مع أخلاط الناس وأجناس من الناس.

فل�و وج�د م�ن صاح�ب ه�ذا الق�ول مزي�د نظ�ر واختلاط 
بم�زاولي التجارة واطلاع عىل ميزانية الشركات والمؤسس�ات 
المالي�ة التجاري�ة لوج�د أن حقل الدي�ون المش�كوك في تحصيلها  
يحت�وى عىل أرقام مخيفة. وهي ديون ليس�ت على معسرين، وإنما 
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ه�ي نتيجة المماطل�ة والانفلات من الأح�كام القضائية، والوازع 
الدين�ي، وال�وازع الس�لطاني. أليس من المصلح�ة أن يقضى على 
أس�باب تعثر التجارة الإسلامية والنمو الاقتص�ادي بالمحافظة 
عىل هذه الأم�وال والأخذ بأس�باب عودتها لأهله�ا لتصرف في 
مج�الات تجارية؛ لتؤتي أكلها من حي�ث نمو الحياة الاقتصادية في 

البلاد، والقدرة على محاربة الربا والمعاملات المحظورة شرعًا؟!

هذا من جانب ومن جانب آخر كيف ننكر المصلحة من إقامة 
عقوب�ة تعزيرية على ظالم مس�تحق للعقوبة بنص كلام رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم؟ أليست المصلحة في إقامة الحدود والتعزيرات على أهل البغي 

والعدوان والفساد؟ وأن الله ينزع بالسلطان ما لا ينزع بالقرآن؟

أليس�ت المصلحة في الضرب على أيديه�م وأطرهم على الحق 
أطرًا؟ أليس�ت المصلحة في المحافظة على أم�وال عباد الله وإيقاع 

العقوبات على من يستهوي استباحة العدوان عليها؟
أليس في العقوبة المالية تشفٍ ممن ظلم بمطل حقوق عباد الله؟ 
كتش�في أولياء القصاص من قتل قاتل مورثهم وتشفي صاحب 
الح�ق بأخ�ذ حقه من الس�ارق ومثله معه. فضًال عما  في العقوبة 

المالية من إيلام لمن مطل الحق حينما يعاقب بتغريمه.
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ه�ذه وقفات، أرجو أن يكون س�بيلها انرشاح الصدر والبعد 
عن التعصب للآراء والأقوال. فالحقيقة بنت البحث والحق أحق 
أن يتبع. وكل يؤخذ من قوله ويترك إلا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم والحق في 
ذلك أن يؤخذ من المماطل لقاء مطله، وتضرر دائنه بمطله تعويضٌ 
مماث�ل للضرر الذي لحق الدائن من المطل. ولا يقال بأن أخذ هذه 
الغرام�ة المالية ثم�ن للزمن الذي ماطل المدي�ن دائنه فحبس حقه 
عن�ده م�دة تزيد على أجل الس�داد. فالقول بأن هذا ش�بهة لجزئية 
من جزئيات ربا الجاهلية لأن قول الجاهلي: أتربي أم تقضي؟ معناه 
هل ستس�دد الدي�ن الذي عليك أم ترغب في تأجيل�ه بزيادة عليه 
لق�اء التأجي�ل؟ فهذا ليس عقوب�ة وإنما هو معاوضة فقد اس�تفاد 
المدين زيادة في أجل الس�داد واس�تفاد الدائن زيادة على دينه لقاء 

تمديد أجل السداد. ولكنها استفادة ربوية محرمة.
لا يق�ال ذلك فإن الغرامة المالية عقوبة يعينها القاضي باجتهاده 
لا علاق�ة له�ا بمقدار الضرر، فقد تك�ون هذه العقوب�ة أكثر من 
الضرر كحال الس�ارق م�ن غير حرز بإعادة م�ا سرق للمسروق 
منه، ومثله معه. حيث إن العقوبة تهدف إلى الردع والزجر كعقوبة 

مانع الزكاة تؤخذ منه وشطر ماله وقد تكون أقل من ذلك.
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وقد يقال بأن النتيجة واحدة. ولكننا نقول إنما الأعمال بالنيات 
فقد نبيع على آخر س�لعة بألف ومائة ريال ربحها مائة مدة س�نة. 
ويقرتض آخ�ر م�ن البن�ك ألفا بأل�ف ومائة م�دة س�نة فالعائد 
للعمليتين مع�ا مائة ري�ال. ولكننا لا نس�تطيع أن نق�ول بإباحة 
العائ�د في العمليتين معًا لأن النتيجة واحدة فربح الس�لعة مباح 

وفائدة القرض محرمة.
وإن كان�ت النتيج�ة واحدة على س�بيل الصدفة. ف�إن الطريقة 

مختلفة فاختلف الحكم لاختلافها.
والخلاص�ة: إننا إن اعتبرنا ما يأخذه الدائن من المدين تعويضًا 
فق�ط فه�ذا الاعتبار قد يحيل الأمر إلى ش�بهة الربا، وتوجيه ذلك 
ما س�بق ذك�ره. وإن اعتبرنا م�ا يغرمه المدين من م�ال لقاء مطله 
عقوب�ةً لي�س له�ا ارتب�اط أو علاق�ة بحج�م الضرر الواقع على 
الدائ�ن من المطل، وإنما تكييفها وتقديرها راج�ع إلى ما يوجب 
الردع والزجر، فهذا الاعتبار صحيح، فالمماطل ظالم ومستوجب 
للعقوب�ة والعقوب�ة التعزيري�ة أعم م�ن أن تحصر في أم�ور معينة 
ولم ي�أت بحصره�ا نص من الصادق المص�دوق صلى الله عليه وسلم بأن العقوبة 

محصورة في الحبس أو الجلد وإنما جاء التعميم.
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وقد ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أنه عاقب بالعقوبة المالية فإذا كانت العقوبة 
المالي�ة فيه�ا ما يحقق ال�ردع والزجر واختارها الق�اضي فاختياره 
شرع�ي وحكم�ه بتس�ليمها للمدين حكم صحيح س�نده س�نة 

رسول الله صلى الله عليه وسلم في حكم السارق من غير حرز.
فالعقوب�ة التعزيري�ة اس�م ش�امل ل�كل عقوب�ة لا ح�د فيه�ا 
ولا قص�اص، فيدخ�ل في ذل�ك كل عقوب�ة تعزيري�ة من حبس 
وجل�د وتغريم وإتلاف وهجر وغير ذلك من أن�واع العقوبات 
التعزيرية، ولا ش�ك أن العقوبة المالية ستكون من أهم الأسباب 

الحاملة للوفاء بدون تأخير.
ونظرا إلى أن مس�ألة العقوبة المالية لا تزال في حال غير مس�تقر 
لدى بع�ض علمائنا الأفاض�ل. والدائنون يعانون م�ن مطالبتهم 
س�داد ديونه�م وتخلف الوازع الس�لطاني ع�ن مناصرتهم، وعدم 
الوق�وف معهم حتى تؤخذ ديونهم من مماطليها - نظرا لهذا فإني 
أنصح كل دائن أن يأخذ بكل سبب من أسباب التوثيق في سداد 
دين�ه من رهن وضمان وتحرٍّ لأهل الصدق والوفاء حتى يكون في 

ذلك ما يضمن الحقوق وسدادها. والله المستعان.



موقف الشريعة الإسلامية من ربط الحقوق 
والالتزامات بتغير الاسعار
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله وحده، والصلاة والسلام على من لا نبي بعده محمد 
وعلى آله وصحبه، وبعد:

لا ش�ك أن الالت�زام بالحق – س�واءًأ كان التزامً�ا بدين نقدي 
أم بمال عين�ي كدي�ون الس�لم، أم بعم�ل كعق�ود المق�اولات 
والإيج�ارات الخاصة أو المشرتكة، أم بتوثي�ق كعقود الكفالات 
والضمان�ات – إن الالتزام بالحق يعني تعلق ذلك الحق بذمة من 
ا أم كان شخصًا  التزم به سواءًأ كان ذلك الملتزم شخصًا اعتباريًّ
طبيعيًَّا. ويتحدد الحق اللازم في الذمة بعقد الالتزام به من حيث 
ق�دره ونوعه وصفته وأج�ل الوفاء به إن كان ل�ه أجل. وتوثيق 
الالت�زام به يعني توكي�د عقد جرى التعهد بالالت�زام به والوفاء 
بمقتض�اه وبما نُ�صَّ عليه م�ن شروط وقيود وتعه�دات. وهذا 
يعن�ي أن عق�دًا جرى تعيين الالتزام بما في�ه بمقدار معين وصفة 
معين�ة فإن الأصل أن مقتضى العقد يوجب أن هذا الحق لا يجوز 
أن يتغير بزيادة ولا نق�ص إلا باتفاق طرفي�ه طبقًا للمقتضيات 
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الشرعي�ة إلا ما اقتضى إعط�اؤه حكًام شرعيًّا اس�تثنائيًّا يتفق مع 
العدل ودفع الظلم وآثاره.

وهذا هو الأصل في العقود طبقًا للنصوص الشرعية من كتاب 
الله تعالى ومن سنة رسوله محمد صلى الله عليه وسلم.

قال تعالى: 

چژ  ژ  ڑ  ڑ  ککچ))). وقال تعالى: چٱ  

قول�ه  ڀڀإلى  پ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
تعالى: ڤ    ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄچ 
إلى قول�ه تع�الى: چہ   ہ   ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ   ے 

قوله تعالى:  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ چ))). 
وقال تعالى:  چڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍکچ )))

وقال تعالى: چڦ   ڦ  ڄڄچ))).

سورة المائدة: 1. 	)1(
سورة البقرة: 282-283. 	)2(

سورة المؤمنون: 8. 	)3(
سورة الأنعام: 152. 	)4(
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وفي المنتقى عن عمرو بن عوف أن النبي صلى الله عليه وسلم قال:

»المس�لمون عىل شروطه�م إلا شرط�ا ح�رم حلالا أو أح�ل 
حرامً�ا«. قال الترمذي: هذا حديث صحيح. وفي كتاب عمر بن 
الخطاب ؤ الذي كتبه إلى أبي موس�ى الأش�عري: المس�لمون 
عىل شروطهم إلا شرطً�ا أحل حر أما أو ح�رم حلالا، والصلح 
 جائ�ز بين المس�لمين إلا صلحً�ا أح�ل حرام�ا أو ح�رم حلالا.
ولا ش�ك أن عق�ود الالت�زام عقود ت�راضٍ مش�تملة على شروط 
اتفق�ت إرادتا طرفي العقد على الأخذ بها، وبما اش�تملت عليه من 
شروط وقي�ود وتعه�دات فلا يج�وز تغييرها بزي�ادة أو نقص من 
إرادة منفردة بما يضر الطرف الآخر. ولكن بما يتفق عليه الطرفان.

به�ذا يتض�ح أن الالتزام بالح�ق يعني ثباته نوعً�ا وقدرًا وصفة 
وأم�دًا وأن محاول�ة التدخل في تغيير الالتزام ب�دون إرادة طرفيه 
يعني ترتيب مظالم على الذمم المختصة بهذا الالتزام، فالمنتفع بهذا 
التغيير ظ�الم، والمتضرر به مظل�وم ومحتوى الالت�زام متغير إلى ما 
يمكن أن يعتبر من ضروب الربا أو من أكل المال بالباطل أو من 

القروض التي تجر نفعًا.
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توضيح ذلك أن الحق موضوع الالتزام إذا طرأ عليه من التقلبات 
الاقتصادية ما يعتبر جنس�ه مهيأ للزيادة أو النقص في وقت سداده 
مم�ا يوجب الضرر لأحد طرفي�ه بذلك فإن هذا الضرر قد يكون 
أحد طرفي الالتزام س�ببًا في حصول�ه على الطرف الآخر كمماطلته 
في الوفاء بهذا الالتزام حتى تغيرت الأسعار وترتب عليها الضرر، 
وقد لا يكون لأحد طرفيه سبب في ذلك إلا أن هناك جائحة كونية 
ا  من الله، أو يكون الالتزام من طرف واحد لآخر كمن يغصب حقًّ
لش�خص طبيعي أو اعتباري فيتغير س�عر مثل ذلك الحق بما يعتبر 

نقصًا على المغصوب في وقت تسليم ذلك الحق المغتصب.

هذه الحالات الثلاث للفقه الإسلامي نظر في ربط تغير الأسعار 
بالالتزام، وس�يأتي الحدي�ث عن وجهة النظر في ذل�ك الربط.أما 
ما عدا الحالات الثلاث فمنذ زاول الإنس�ان نش�اطه الاقتصادي 
فإنتاجه عرضة للزيادة والنقصان تزيد قيم السلع باختلال ميزان 
الع�رض عىل الطل�ب بالنق�ص وتنق�ص قيمها بعك�س ذلك، 
وم�ن عوامل هذه التغيرات الاقتصادية تنش�أ الأرباح والخس�ائر 
ويتحق�ق م�ا روي عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم م�ن أن التج�ارة غارات 

المؤمنين بعضهم على بعض.
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وبالاجتهاد في الأخذ بأسباب الأرباح وتجنب الخسائر تزداد 
الحرك�ة الاقتصادي�ة، وبالت�الي تتوفر وس�ائل كثيرة لتحصيل 
العم�ل وتقلي�ل البطالة وتوفير وس�ائل الحياة الس�عيدة. ولهذا 
نجد الإسلام يضيق دائرة التعامل بالأثمان على سبيل المصارفة 
المتمثلة في بيعها وشرائها حيث إن في ذلك حبسها عن وظيفتها 
التقويم والتقدير وجعلها س�لعًا تباع وتشرتى فينتج من ذلك 
التقلي�ل م�ن الحركة الاقتصادي�ة المتمثلة في الإنتاج والتس�ويق 
والاستهلاك، كما أن الإسلام يحرم المكاسب المضمونة والمبيعات 
غير المملوكة، كما أنه يحرم الاحت�كار، وتلقي الركبان، ويقف 
م�ن قضايا الغ�ش والتدليس والغرر والجهال�ة والغبن مواقف 
مانعة حازمة، كمواقفه الحكيمة في إنكار المكاس�ب عن طريق 
الرهان والقمار والميسر، ويدعو الإسلام إلى السعي في الأرض 

والضرب في الأس�واق.قال تع�الى: چٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  
ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦچ))).

سورة الملك: ١٥. 	)1(
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وقال تع�الى: چچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍچ))) 
ڦ   ڦ   ڤ       ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   چٹ   تع�الى:  وق�ال 
ڦ  ڦچ))) فالإسلام يعتبر المخاط�رة في التجارة عنصًرا ذا أثر 
فع�ال في إنعاش الحرك�ة الاقتصادية، مع الأخ�ذ بالحيطة والحذر 
والحرص والتدبر والمراقبة المستمرة للتقلبات الاقتصادية وبالتالي 
الأخذ بنتائج ذلك من بيع وشراء وإنتاج وتسويق، فإذا قلنا بربط 
الحقوق المؤجلة بمس�توى الأس�عار ولم يكن لمن ترتبت عليه هذه 
الالتزامات س�بب في تغير الأس�عار فإن هذا يعني معالجة الضرر 
بضرر مثله ودفع خس�ارة طرف م�ن أطراف الالتزام�ات بظلم 
طرفه الآخر الملتزم، فضلا عما في ذلك من تش�جيع الاس�تثمارات 
البنكي�ة والتقليل م�ن عنصر المخاط�رة في التج�ارة، فحينما يعلم 
طرف�ا الالت�زام أن العربة بقيم�ة الحق موض�وع الالت�زام هو يوم 
س�عر سداده،  يكون ذلك سببًا من أس�باب الإحجام عن تنشيط 
الأس�واق التجارية؛ لما في ذل�ك من الجهالة في مقدار الحق فملتزم 
بمليون دولار مثلا لزيد من الناس بعد عام، يحل أجل الس�داد في 
وقت تكون القيمة الشرائية للدولار قد انخفضت بمقدار 40 % 

)1( سورة المزمل: ٢٠.
)2( سورة الجمعة : ١٠
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، فربط الحق بسعر يوم سداده يعنى أن مليون الدولار  في المائة مثًال
تتح�ول إلى مليون وأربعمائة ألف دولار، فالملتزم بالحق يعرف أن 
التزامه كان بمليون دولار، ولكنه لا يعرف وقت سدادها ومقدار 
ما يس�دده، فقد يزيد مبلغ الالتزام وق�د ينقص. وهكذا في أموال 
عقود السلم ومضاربات البورصات وأجور العمال والالتزامات 

التوثيقية وغيرذلك مما يقع في دائرة الالتزام وتغير حجمه. 

وبه�ذا يتض�ح لنا أن الأخذ بمب�دأ ربط الحق�وق والالتزامات 
المؤجلة بمستوى الأسعار مصادم من حيث الجملة للمقتضيات 
الشرعي�ة وللتوجيه�ات الإسلامية للاقتص�اد الإسلامي الحر 
وللطمأنين�ة الموجب�ة للثق�ة في أن الحق الملت�زم به هو الح�ق قدرًا 
ونوعً�ا وصفةً وأجلا، فلا يخش�ى صاحب الحق نقص حقه، ولا 
يخش�ى الملتزم بعد تغيره عليه زيادة على ما التزم به. ولا ش�ك أن 
الأخ�ذ بذلك موجب لظل�م أحد طرفي العق�د وأكل ماله بدون 
حق، فضلا عما في ذلك من الجهالة وتشجيع البنوك على مضاعفة 
نش�اطاتها الربوي�ة وتثبي�ط التج�ارة بما يربك الأس�واق ويش�ل 
حركته�ا. فبالرغم م�ن معرفة التاجر مقدار قيم�ة شراء بضاعته 
ومق�دار قيمة بيعها لأن�ه لا يعرف الزيادة المحتمل�ة على ما التزم 
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به طبقًا لربط هذا الالتزام بسعر يوم السداد فقد تأتي هذه الزيادة 
على ربح محسوس حققته صفقته التجارية.

وقب�ل دخ�ولي في نق�اش الق�ول برب�ط الحق�وق والالتزامات 
المؤجلة بمس�توى الأس�عارأذكر حالات اس�تثنائية توجب ربط 
الالتزام بمستوى الأس�عار حتى تكتمل الصورة ويتضح الاتجاه 

ويتحرر موضوع النقاش.

أولى ه�ذه الحالات: م�ا إذا كان الالتزام بالحق ح�الَّ الأداء في 
وقت كان الملتزم مليئًا غنيًّا، إلا أنه بعد حلول أجل السداد صار 
يماط�ل صاح�ب الحق حت�ى تغيرت الأس�عار س�واء انخفضت 
القيم�ة الشرائي�ة للنق�د موض�وع الالت�زام أو ارتفع س�عر العين 
المالي�ة موضوعة الالتزام كديون الس�لم، فمماطلة من عليه الحق 
لم�ن له الحق ظلم وع�دوان موجبة لحل عرض�ه وعقوبته كما قال 
صلى الله عليه وسلم: )مط�ل الغن�ي ظل�م( رواه الش�يخان في صحيحهما، وقال 
صلى الله عليه وسلم )لي الواج�د يح�ل عرضه وعقوبته(. رواه أهل الس�نن. ومن 
العقوب�ة أن يربط الحق بس�عر يوم س�داده إذا كان فيه نقص على 
صاحبه فالزيادة على المماطل بأداء الحق عقوبة يس�تحقها بس�بب 
ليه ومطل�ه، وإعطاء صاحب الحق هذه الزي�ادة يعتبر من العدل 
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والإنصاف؛ لأن مماطلة خصمه أضرت به بمقدار هذه الزيادة.
ولق�د اختل�ف الفقه�اء رحمه�م الله في تقدي�ر الح�ق المغتصب 
المماط�ل في أدائ�ه بس�عر يوم س�داده، فذهب جمهوره�م إلى عدم 
الزيادة على الح�ق بشيء مطلقًا. قال في شرح المنتهى: ولا يضمن 
نقص س�عره. اهـ. وقالو بأن العقوب�ة المقصودة في الحديث: )لي 
الواج�د يحل عقوبته...( ما يوقعها ولي الأمر أو نائبه على المماطل 

بأداء الحق من عقوبة تعزيرية بحبس أو جلد أو بهما معًا.
وذه�ب بعضهم إلى أن العقوبة هي تكلي�ف المماطل بضمان ما 
خسره صاحب الحق في س�بيل المطالبة بتحصيل حقه. قال ش�يخ 
الإسلام ابن تيمية: »ومن مطل صاح�ب الحق حتى أحوجه إلى 
الش�كاية فما غرمه بس�بب ذلك فهو عىل الظالم المماط�ل إذا كان 
غرمه على الوجه المعتاد. ا هـ. وقال الشيخ عبد الرحمن بن سعدي 
: قال الأصحاب: وما نقص بسعر لم يضمن. أقول: وفي هذا 
نظر فإن الصحيح أنه يضمن نقص الس�عر وكيف يغصب ش�يئًا 
يس�اوي ألفًا وكان مالكه يس�تطيع بيعه بالألف، ثم نقص السعر 
نقصًا فاحشً�ا فصار يساوي خمسمائة أنه لا يضمن النقص فيرده 

كما هو؟ ا هـ.
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وه�ذا القول هو م�ا يقتضيه الع�دل الذي أمر الله ب�ه، وهو في 
نفس الأمر عقوبة للظالم أقرها صلى الله عليه وسلم بقوله: )لي الواجد يحل عرضه 
وعقوبته(. ولا ش�ك أن المماطل في حكم الغاصب بمماطلته أداء 
الح�ق الواجب عليه إلا أن تقدير الزي�ادة عليه يجب أن يراعى في 

تعيينها العدل، فلا يجوز دفع ظلم بظلم ولا ضرر بضرر.
فمثلا زيد م�ن الناس قد التزم لعمرو بمبل�غ مائة ألف دولار 
مثًا�لً يح�ل أجلها في غرة ش�هر مح�رم عام 1437 هـ وكان س�عر 
ال�دولار بالين الياباني وق�ت الالتزام مائة ي�ن، وفي أول يوم من 
ش�هر المحرم عام 1437هـ انخفض سعره إلى تسعين ينًّا فطلب 
صاح�ب الحق حق�ه من الملت�زم زي�د فماطله إلى وق�ت انخفض 
س�عر الدولار إلى س�بعين ينًّا، فما بين س�عر الدولار وقت س�داد 
الحق وحصول المماطلة وبين س�عره وقت السداد نقص يجب على 

المماطل ضمانه لصاحب الحق.

الحال�ة الثانية: أن لا يكون من الملتزم بالحق س�بب في خس�ارة 
صاح�ب الحق بنقص حق�ه، وإنما يرجع ذلك إلى أس�باب قهرية 
لا دخ�ل لأي من طرفي العقد بها، فهذه الحال إن كانت الخس�ارة 
على أح�د أطراف العقد تزيد عن الثل�ث، فقد تقاس على قاعدة 
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وض�ع الجوائ�ح، وإن كان القائل�ون بها يرون قصره�ا على الثمار 
عىل أصوله�ا، مما ت�م بيعها ولم تقب�ض فأصابتها جائحة سماوية 
قض�ت عليها أو على بعضها، إلا أن المس�ألة مح�ل نظر فإن نتيجة 
المس�ألتين  حصول خسارة فاحشة ليس لأحد طرفي العقد سبب 
في حصوله�ا، وتنف�رد إحداهما ع�ن الأخرى ب�أن قضيتنا حق تم 

الالتزام به وجرى تعيين موجبه في غالب مسائله.

وعلى أي حال، فهذه المسألة تحتاج إلى إفرادها ببحث تستقضى 
فيه مبررات الحكم فيها.

الحال�ة الثالث�ة: إذا كان الالت�زام بدين نقدي م�ن عملة ورقية 
معين�ة ثم انخفضت قيمة هذه العملة الورقية انخفاضًا فاحشً�ا، 
ولم يح�ل أجل س�دادها ونمثل لهذه الحالة بالليرة اللبنانية فمثلا: 
خال�د من الن�اس التزم لمحمد بمائة ألف ليرة قيمة بضاعة جرى 
قبضه�ا في مجل�س العقد وتم الاتفاق على تأجي�ل دفعها إلى عام، 
ا. وبعد  وكان�ت قيمة الليرة وق�ت الالتزام؛ تعادل ريالا س�عوديًّ
حلول أجل الدفع انخفضت قيمة الليرة حيث صارت قيمة مائة 
ليرة ثلاثة ريالات س�عودية، فهل يس�لم خالد لمحم�د مائة ليرة 
لبنانية بغض النظر عن انخفاض قيمتها بالرغم من هذه الخسارة 
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الفاحشة على محمد أم يلزم خالد بقيمتها وقت الالتزام لأن الليرة 
الآن ش�بيهة بالس�كة المنقطع�ة؟ يمكنن�ا أن نرج�ع في حكم هذه 

المسألة إلى ما ذكره الفقهاء رحمهم الله.

فق�د ذك�ر الش�يخ عب�د الله أب�ا بطين  ع�ن الش�يخ تق�ي 
الدي�ن ب�ن تيمي�ة  بع�د أن ذك�ر أن الدائن يرجع عىل مدينه 
بقيم�ة م�ا عليه م�ن دي�ن نق�دي إذا أبط�ل الس�لطان التعامل به 
أم�ا إذا زادت قيمت�ه أو نقص�ت فلي�س ل�ه إلا ما في ذم�ة مدينه. 
وقال ش�يخ الإسلام اب�ن تيمية: ق�ال الأثرم: »س�معت أبا عبد 
الله يس�أل ع�ن رج�ل ل�ه عىل رج�ل دراه�م مكسرة فس�قطت 
 المكرسة أو الفل�وس ق�ال: يك�ون علي�ه قيمته�ا م�ن الذه�ب. 
وقد نص في القرض على أن الدراهم المكسرة إذا منع التعامل بها 
فالواجب القيمة فيخرج من سائر المتلفات، وكذلك في الغصب 
والق�رض فإنه معلوم أنه ليس المراد عيب الشيء المعين فإنه ليس 
ه�و المس�تحق، وإنما المراد عي�ب النوع، والأن�واع لا يعقل عيبها 
إلا بنقص�ان قيمتها فإذا أقرضته أو غصبته طعامًا فنقصت قيمته 
فه�و نقص الن�وع، فلا يجبر على أخ�ذه ناقصًا فيرج�ع إلى القيمة 
وه�ذا هو العدل، فإن المالين يتماثلان إذا تس�اوت قيمتهما، وأما 
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مع اختلاف القيمة فلا تماثل، فعيب الدين إفلاس المدين وعيب 
العين المعينة خروجها عن الكمال بالنقص. ا هـ))).

وقال ابن مفلح في الفروع: »وقيل إن رخصت فله القيمة«))).

وقال الشيخ محمد بن إبراهيم : »قوله: وكذلك المغشوشة 
وعنده�م أنه�ا مثلية فيكف�ي ردها لكن فيما إذا وج�د نقصًا فإنه 
يلزمه المثل عندهم، وعلى أصل الش�يخ الظاه�ر أنه يلزمه القيمة 
ثم هذا في القرض، ونص عليه أحمد واختار الشيخ أن هذا يجري 
في سائر الديون – قال الشيخ – وهذا هو الذي ينبغي لما على كل 

من النقص. ا هـ))).

وقال الرهوني: ظاهر كلام غير واحد من أهل المذهب وصريح 
كلام آخري�ن يفه�م أن الخلاف الس�ابق محل�ه إذا قط�ع التعامل 
بالس�كة القديمة جملة. أما إذا تغيرت بزي�ادة أو نقص فلا. وممن 
صرح بذلك أبو سعيد بن لب، قلت: وينبغي أن يقيد ذلك بما إذا 
ا حتى يصير القابض لها كالقابض لما لا كبير منفعة فيه  لم يكثر جدًّ

الدرر السنية، جـ5، ص111-110. 	)1(
الفروع، جـ4، ص203. 	)2(

فتاوى ورسائل الشيخ محمد إبراهيم ، جـ7، ص305. 	)3(
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لوجود العلة التي علل بها المخالف. ا هـ)))

وقال الشوكاني في كتابه نيل الأوطار:

فائ�دة: قال في البحر: مس�ألة الإمام يحيى ل�و باع بنقد ثم حرم 
السلطان التعامل به قبل قبضه فوجهان: يلزم ذلك النقد إذا عقد 
عليه. الثاني: يلزم قيمته إذا صار لكس�اده كالعرض. انتهى. قال 
في المن�ار: وكذل�ك ولو صار كذل�ك، يعني النق�د لعارض آخر 
وكثيًرا ما وقع هذا في زماننا لإفساد الضربة لإهمال الولاة النظر في 
المصالح، والأظهر أن اللازم القيمة لما ذكره المصنف. اهـ))) قوله: 
وكذل�ك لو صار لعارض آخر يفه�م منه أن النقص الفاحش أو 
الزيادة الفاحش�ة موجبة للأخذ بالقيمة قياسً�ا على منع السلطان 

التعامل بالسكة موضوعة الالتزام.
بق�ي علينا أن نع�رف ما مقدار الفحش في الزي�ادة أو النقص.
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في تحديد ما يوجب اعتبار الجائحة 

ما نصه:

... فلا فرق بين قليل الجائحة وكثيرها في أش�هر الروايتين... 

حاشية الرهوني، جـ5، ص121. 	)1(
نيل الأوطار، جـ5، ص236. 	)2(
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والثانية أن الجائحة الثلث فما زاد كقول مالك لأنه لا بد من تلف 
بع�ض الثمر في الع�ادة فيحتاج إلى تقدير الجائح�ة فتقدر بالثلث 
كما قدرت به الوصية والنذر ومواضع في الجراح وغير ذلك لأن 

النبي صلى الله عليه وسلم قال: )الثلث والثلث كثير(. ا هـ))).

وخلاصة القول في هذه المس�ألة أن جمهور أهل العلم ذهبوا إلى 
وج�وب قيمة عملة جرى الالتزام بها ثم أبطل الس�لطان التعامل 
به�ا قبل قبضها. وأن بعضهم ذه�ب إلى عدم اعتبار نقص العملة 
أو زيادتها وأن من التزم لآخر بنقد جرى فيه النقص أو الزيادة أنه 
لا يل�زم غير مثله، والذي يظه�ر لي أنهم - رحمهم الله - يتحدثون 
ع�ن عملة لها قيمة في ذاتها كالذه�ب والفضة والفلوس المعدنية، 
وأما النقود الورقية فإذا أبطل السلطان التعامل بها فتجب قيمتها 
عىل المدي�ن بها ولا أظن أحدًا م�ن فقهائنا الس�ابقين القائلين برد 
المثل دون القيمة ل�و أدرك الأثمان الورقية يقول بذلك. وبعضهم 
ذه�ب إلى اعتبار النقص والزيادة كاعتبار منع الس�لطان التعامل 
به�ا في وج�وب القيم�ة فيه�ا، وبعضه�م توس�ط فاعترب النقص 
الفاح�ش والزي�ادة الفاحش�ة موجبة لأخذ القيمة ث�م اختلفوا في 

مجموع الفتاوى الكبرى. 	)1(
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تقدي�ر الفحش في الزيادة والنق�ص فقال بعضهم: إن ذلك يرجع 
إلى العرف والعادة. وبعضهم قال: إن ذلك مقدر بالثلث فما فوقه.

وم�ا جرى اس�تعراضه في الح�الات الثلاث وم�ا في أحكامها 
م�ن أقوال لأهل العلم تدور بين الاعتبار وعدمه يعطي تصورًا 
واضحً�ا إلى أن الق�ول برب�ط الحق�وق والالتزام�ات الآجل�ة 
بمؤشر الأس�عار موضع نظر وتأمل في محيط ما تقتضيه مقاصد 
الشريعة وما يتفق مع قواعده�ا وأصولها ومعايير تحقيق العدل 
والإنص�اف وتجافي الظل�م، فحتى إذا ظه�رت المبررات للأخذ 
ب�ه فإن هناك من يرفضه أخذًا بمب�دأ الالتزام والاحتفاظ بقدره 
ونوعه وأمده طالما أن لموضوع الالتزام قيمة معتبرة وإن نقصت 
عن قيمتها الحقيقية وقت الالتزام. وأما ما كان خارجًا عن هذه 
الحالات الثلاث فإن القول بتغير مقدار الالتزام وفق التغير محل 
نظ�ر ق�د يصل به النظر إلى منعه. وبعد ه�ذا يمكن أن ننتقل إلى 
نقاش مربرات القول بربط الحقوق الآجلة بالأس�عار، فنقول 

وبالله التوفيق وعليه الاعتماد:

* أول هذه المبررات: القول بأن الإسلام دين العدل والنصف. 
والتضخ�م الاقتصادي يأتي على هذه القاعدة، حيث إن التضخم 
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س�بب في تكدس الث�روات بأيدي قلة من الن�اس، وتبقى الكثرة 
الكاث�رة وه�م يعانون قل�ة ذات اليد، ورب�ط الالتزامات الآجلة 

بمؤشرات الأسعار يحقق العدل ويقضي على التضخم.

والإجاب�ة ع�ن ه�ذا ه�و التس�ليم ب�أن الإسلام دي�ن العدل 
والإنص�اف وأنه ضد التضخ�م وتجمع الثروات في أيدي قلة من 
الن�اس. قال تعالى في تبرير الإنفاق على المحتاجين دون الأغنياء: 
چڳ             ڳ    ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ںںڍچ))) وه�و يه�دف من تشريعاته 

الصائبة إلى إش�اعة المال بطرق مشروعة ومختلفة بين مجموعة من 
شرائ�ح المجتمعات، وتفتيت الثروات وإعادة توزيعها على أكبر 
عدد ممكن. فهو يحض على الإنفاق في س�بيل الله، وس�بل الله غير 
محص�ورة في جهة معين�ة فكل طريق من طرق الخير يعتبر س�بيلا 
لله. ويجب عىل أهل الأموال حقوق معين�ة كالزكوات وحقوق 
غير معينة كالنفقات الواجبة، وفي الأثر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم إن في 

ا سوى الزكاة. المال حقًّ

والإسلام حينما يح�ارب التضخ�م الاقتص�ادي فه�و يحاربه 
بتحريم�ه جمل�ةً م�ن المعاملات التجارية كبي�وع الغ�ررِ والغبن 

)1( سورة الحشر، الآية 7.
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والجهال�ة والاسترس�ال، وبي�ع م�ا لا يمل�ك أو م�ا لا يقدر على 
تس�ليمه وبي�وع الربا بجمي�ع أنواعه وصوره، وينه�ى عن تلقي 
الركب�ان وع�ن الاحتكار، كما أن�ه ينهى عن التس�عير ما لم توجد 
ل�ه أس�باب تضبط�ه عن الظل�م، و ينه�ى عن التصرف في س�كة 
المس�لمين بما يعود عليهم بالضرر، فقد نهى صلى الله عليه وسلم أن تكسر س�كة 
المس�لمين الجائزة بينهم إلا من بأس، ومم�ا يعود على المجتمعات 
وال�دول بالتضخم المتاج�رة بالأثمان – العملات النقدية – فقد 
اتجه كثير من علماء الإسلام ومحققيهم إلى التحذير من ذلك، فقد 

قال الإمام الغزالي في كتابه الإحياء ما نصه:

من نعم الله تعالى خلق الدراهم والدنانير وبهما قوام الدنيا وهما 
حجران لا منفعة في أعيانهما – إلى أن قال – فإذَنْ خلقهما الله تعالى 
لتتداولهما الأيدي ويك�ون حاكمين بين الأموال بالعدل ولحكمة 
أخرى... هي التوسل بهما إلى سائر الأشياء – إلى أن قال – فهذه 
ه�ي الحكم�ة الثانية وفيهما أيضً�ا حكم يطول ذكره�ا، فكل من 
عم�ل فيهما عملا لا يلي�ق بالحكم، بل يخال�ف الغرض المقصود 
للحكم فقد كفر بنعمة الله تعالى فيهما فإن من كَنَزَهما فقد ظلمهما 
وأبط�ل الحكم�ة فيهما، وكان كم�ن حب�س حاكم المس�لمين في 
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سجن يمتنع عليه الحكم لسببه، وكل من عامل معاملة الربا على 
الدراه�م والدنانير فقد كفر النعمة وظلم؛ لأنهما خلقا لغيرهما لا 
لأنفس�هما إذا لا غ�رض في عينهما فإذا اتج�ر في عينهما فقد اتخذهما 
مقصودًا عىل خلاف وضع الحكمة إذ طلب النقد لغير ما وضع 

له ظلم. ا هـ))).

ويق�ول اب�ن القيم  في كتاب�ه إعلام الموقعين م�ا نصه: فإن 
الدراه�م والدنانير أثمان المبيعات والثم�ن هو المعي�ار الذي به 
يعرف تقويم الأموال فيجب أن يكون محدودًا مضبوطًا لا يرتفع 
ولا ينخف�ض إذ لو كان الثمن يرتفع وينخفض كالس�لع لم يكن 
لن�ا ثم�ن لنعتبر ب�ه المبيعات ب�ل الجميع س�لع، ثم ذكر أس�باب 
فس�اد المعاملات ومنها اتخاذ الأثمان س�لعًا فقال: »كما رأيت من 
فس�اد معاملاته�م والضرر اللاح�ق بهم حين اتخذت س�لعة تعد 
للرب�ح فع�م الضرر وحصل الظل�م – إلى أن ق�ال – فالأثمان لا 
تقصد لأعيانها بل تقتصد للتوصل بها إلى الس�لع فإذا صارت في 
أنفسها سلعًا تقصد لأعيانها فسد أمر الناس، وهذا معنى معقول 

انظر الورق النقدي، تأليف  الشيخ عبدالله المنيع، ص107-105  	)1(
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يخت�ص بالنقود لا يتعدى إلى س�ائر الموزون�ات. ا هـ)))  وجاءت 
المقتضي�ات الشرعي�ة بتضيي�ق دائ�رة التعام�ل بالأثمان متاجرة 
ومصارف�ة فحرمت الزيادة في الجنس الواحد وضرورة التقابض 

في مجلس العقد سواء اتفق الجنس أو اختلف.

ولا يخفى أن في المتاجرة في النقود جملة سلبيات منها: انصراف 
رج�ال الأعمال عن الإس�هام في المشروع�ات التنموي�ة، وتجميد 
مدخراته�م النقدي�ة في البنوك للمتاجرة بها حي�ث نتج عن ذلك 
ظهور بطالة س�ببها انكماش الس�وق الصناعية بانكماش الإنفاق 
عليه�ا بالمتاج�رة بالنقد نفس�ه وصرف�ه عن وظيفته الأساس�ية - 
تقويم السلع وواسطة التبادل - وبهذا يتضح موقف الإسلام من 
التضخ�م وأس�باب التضخم، وأنه يح�ارب التضخم بتشريعات 
في الأخ�ذ به�ا حماي�ة للمجتمع م�ن التضخم وصيانة للأس�واق 
التجاري�ة عن التضخ�م وليس م�ن تشريعاته تغيير الالتزامات 
الآجل�ة بنق�ص أو بزيادة وذلك بربطها بمؤشرات الأس�عار. إذ 
لا ش�ك أن في هذا أث�رًا عكس�يًّا في اعتباره أحد عوامل الكس�اد 

الورق النقدي، ص 104 – 105. 	)1(
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الاقتص�ادي فإن م�ن يلتزم بحق ففي حال الأخ�ذ بربط الالتزام 
بم�ؤشرات الأس�عار، فإنه لا يدري ع�ن مي�زان التزامه ولا عن 
مردود حركت�ه الاقتصادية، فقد يخطط لمرشوع تنموي يظهر له 
من مخططه توفر الثقة لديه في نجاح مشروعه، إلا أن الأخذ بربط 
الالت�زام بالأس�عار قد يأتي عىل ما يراه ربحً�ا محققًا في مشروعه، 
وهذا في حد ذاته عامل قوي في إحجامه عن القيام بذلك المشروع 
الذي يرى ربحه محققًا فيه، إلا أنه غير مطمئن إلى تغير التزامه بما 

يأتي على ذلك الربح.

وأم�ا وج�ه اعتباره عاملا م�ن عوامل التضخم ف�إن التضخم 
معناه ظهور س�وق نقدي لا يتناس�ب حجمه الع�ام مع المثمنات 
المتاحة من س�لع وخدم�ات. وتغير الالتزام�ات الآجلة وربطها 
بس�عر آجل س�دادها، وفي ظروف تقلب�ات اقتصادية لا تحكمها 
قواع�د واضح�ة ولا تص�ورات جلية يعطي المزي�د من مضاعفة 
الالتزام�ات ه�ذه الأحوال تتي�ح المجال لهروب النق�د إلى ما فيه 
ضمان نمائه، وهذا يعني ظهور فئ�ات تتكدس في أيديها الثروات 
وق�د تكون البن�وك أوضح مثال لهذه الفئات يس�توي في ذلك ما 

تملكه أو تستودع إياه للحفظ أو الاستثمار.
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وبه�ذا يتضح أن ربط الالتزامات الآجلة بمؤشرات الأس�عار 
يعتبر م�ن عوامل التضخم المالي والانكماش الاقتصادي، لا أنه 

عامل من عوامل محاربة التضخم.

المربر الث�اني: )لا ضرر ولا ضرار، الضرر ي�زال( قاعدت�ان 
شرعيتان والتضخم يوجب الضرر والإضرار، وليس للدائن أو 

المدين سبب في هذا الضرر إلى آخر التوجيه.

والإجاب�ة عن هذا أن الضرر لا يزال بالضرر، وأن الظلم لا 
يزال بظلم مثله، فطالما أن المدين لم يكن له سبب في انخفاض قيمة 
ما التزم به والمس�عر هو الله سبحانه وتعالى. والالتزام بالحق طالما 
أن الح�ق مثلي وفي الذمة وهو معلوم القدر والصفة وأجل الوفاء 
ب�ه، ف�إن الزيادة في قدره وطبقًا لتغير الأس�عار ظلم محقق في حق 
من التزم به، وضرر بالغ عليه، ولم يكن الس�بب في حصوله. وإن 
كان موجب تغير الأس�عار النقص ف�إن الدائن مظلوم ومتضرر 

من تخفيض حقه الملتزَمِ له به قدرًا وصفة وأمدًا.

ولا يخف�ى أن الآث�ار الشرعي�ة المعتربة والمترتب�ة عىل تغير 
الالتزام�ات بزي�ادة أو نقص لا تتجاوز أس�بابها أطراف الالتزام 
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فإن كانت الأسباب خارجة عن مقدورهم فلا اعتبار لها في زيادة 
الالتزام أو نقصه إلا بما ذكرناه من الحالات الاستثنائية.

والق�ول بأن ربط الالتزام بتغير الأس�عار يصون طرفي الالتزام 
م�ن الضرر غير صحيح فالضرر على أحدهم�ا محقق والظلم من 

أحدهما على الآخر واقع.

المربر الثال�ث: الاس�تدلال عىل ذل�ك بقوله تع�الى: چڀ  
ٺ  ٺ  ٺٺچ)))، وإن م�ن إيف�اء الكي�ل وال�وزن 

بالقسط ربط الالتزامات بمؤشرات الأسعار.

والإجاب�ة عن هذا أن الاس�تدلال بذلك غير ظاهر، فليس في 
الآية دليل على ذلك. وإذا اتجه الاس�تدلال بها فإن الاستدلال بها 
على رفض هذا المبدأ أولى وأوضح لأن الحق إذا تعين مقداره كان 

. من القيام بالقسط الوفاء به قدرًا ونوعًا وصفةً وأجًال

ق�ال تع�الى في مع�رض م�دح المؤمنين : چڇ  ڇ   ڇ  
ڇ  ڍٺچ))) ولي�س م�ن الوف�اء بالعه�د والميث�اق القول 

سورة الأنعام، الآية ) 152(. 	)1(
سورة المؤمنون، الآية )8(. 	)2(
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بتغير الالت�زام طبقًا لتغُّري الأس�عار. فإن الأس�عار بيد الله وتغير 
الأس�عار بالزيادة أو النقص من أسباب رزق الله الناس بعضهم 
ببعض، وفي الأثر عن النبي صلى الله عليه وسلم: »دعوا الناس يرزق الله بعضهم 

من بعض«.

وليس من القس�ط والع�دل أن يكون لي على إنس�ان مائة ألف 
ري�ال وعند حلول أجل س�دادها أطلب منه مائ�ة وعشرين ألفًا 
لتغير القيم�ة الشرائية، بل إن ه�ذه الزيادة قد لا نج�د أحدًا من 
علماء الإسلام يعتبرها مشروعة، وقد لا نجد أحدًا منهم لا يعتبر 

هذه الزيادة من الربا الصريح الجلي.

المبرر الرابع: الاس�تدلال على الق�ول بمبدأ ربط الالتزام بتغير 
الأس�عار بقوله تع�الى: چژ  ژ  ڑ  ڑ  ککچ))).
هذا الاستدلال أكثر بعدًا من الاستدلال السابق على ذلك بقوله 

تعالى: چڀ  ٺ  ٺ  ٺٺچ))).

ا لأحدهما  فعقد جرى بين زيد وعمرو اس�تلزم ذلك العقد حقًّ
عىل الآخر هل يكون من الوف�اء بهذا العقد أن يرتب على الملتزم 

سورة المائدة، الآية )1(. 	)1(
سورة الأنعام، الآية )152(. 	)2(



)117(

بالح�ق للملت�زم له به زي�ادة عليه أو العكس؟ لا ش�ك أن الوفاء 
بالعق�د يعني تأدي�ة ما يقتضيه العقد دون زي�ادة أو نقص إلا فيما 

تراضيا عليه مما لا محذور في اعتباره شرعًا.

المربر الخامس: وق�ال بعضهم في أح�د البحوث ب�أن الحنفية 
أجازوا أخذ الفرق بين قيمة النقد والدين وهذا هو ربط الالتزام 
بتغير الأسعار. وكم يكون ناقل هذا القول مؤكدًا لقوله لو أورد 
نصوصً�ا عن الحنفية تؤيد قوله عنه�م، فإن المنقول عنهم يخالف 
ذل�ك فلقد وجد الاختلاف بينهم فيما إذا كانت الفلوس ثمنًا في 

الذمة ثم كسدت بانقطاع التعامل بها.

ق�ال الكاس�اني: »ل�و اشرتى بفل�وس نافقة ثم كس�دت قبل 
القبض انفس�خ العقد عند أبي حنيفة  وعلى المشتري رد المبيع 
إن كان قائًا�مً وقيمت�ه أو مثل�ه إن كان هال�كًا، وعند أبي يوس�ف 
ومحمد رحمهما الله: لا يبطل البيع، والبائع بالخيار إن ش�اء فس�خ 
البيع وإن شاء أخذ قيمة الفلوس كما إذا كان الثمن ربطًا فانقطع 
قب�ل القب�ض، ولأبي حنيف�ة أن الفل�وس بالكس�اد خرجت عن 
كونه�ا ثمنً�ا لأن ثمنيتها تثبت باصطلاح الن�اس فإذا ترك الناس 
التعام�ل به�ا ع�ددًا فق�د زال عنها صف�ة الثمن ولا بي�ع بلا ثمن 
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فينفسخ العقد ضرورة«. ا هـ))).

المبرر السادس: نفي وجود نص من الكتاب أو السنة يحرم ربط 
الالتزام بتغير الس�عر، والج�واب على ذلك بأن الأحكام الشرعية 
مبني�ة على تحقيق المصلحة واس�تهداف المقاصد الشرعية وتحقيق 
الع�دل بين ذوي التعاملات المتبادل�ة والوفاء بالعق�ود والعهود 
والمواثي�ق، وه�ذه المب�ادئ والقواعد مس�تنبطة م�ن مجموعة من 
نصوص كتاب الله وس�نة رس�وله صلى الله عليه وسلم وهي واضح�ة في معانيها 
ومقاصده�ا في النه�ي ع�ن الظلم وأكل أم�وال الن�اس بالباطل 
فح�ق الدائن على المدين معل�وم مقداره في الذمة فإن الزيادة عليه 
تعتبر ظلًام وعدوانًا على المدين، ولا شك أن النصوص من كتاب 
الله تع�الى وس�نة رس�وله صلى الله عليه وسلم في تحريم الظلم أكث�ر من أن تحصر 
والمطالب�ة بوجود نص من كتاب أو س�نة على تحري�م هذا النظام 

كالمطالبة بوجود نص على تحريم الظلم والعدوان.

المبرر الس�ابع: الق�ول بذلك لا يتعارض م�ع قوله صلى الله عليه وسلم: »مثلا 
بمث�ل« ف�إن القيم�ة الحقيقي�ة للالتزام وقت الس�داد ه�ي القيمة 

العربي، بيروت،  الكتاب  الثانية، دار  الطبعة  بدائع الصنائع: جـ٥، ص242،  	)1(
1394 هـ.
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الحقيقية وقت الالتزام.

والجواب على هذا بأن العبرة بما تعين مقداره وتقرر الالتزام به، 
لا بما اختلف�ت قيمته فطالما أن ما تم الالت�زام به موجود مثله فلا 
ا، وإن لم يكن مالا  يجوز تغييره بنقص أو بزيادة إذا كان مالا ربويًّ
ًّ�ا فلا يجوز إلا بموافقة الطرفين، ورس�ول الله صلى الله عليه وسلم هو المبلغ  ربوي
عن رب العالمين شرعَه لعباده وله صلى الله عليه وسلم من الفصاحة والقدرة على 
البيان ما لا يعجزه البيان للأمة فيما يرونه عدًال وإنصافًا ومع ذلك 
فق�د قال صلى الله عليه وسلم: »الذهب بالذهب والفض�ة بالفضة مثلا بمثل يدًا 
بيد س�واء بس�واء« فجملة )مثلا بمثل( المؤكدة بكلمتي )س�واء 
بس�واء( تعن�ي إرادة الن�ص وإرادة مدلول�ه ول�و كان من العدل 
والإنص�اف الأخ�ذ بطريق�ة الالتزام بقيمت�ه وقت الس�داد لبينه 
ا صريحًّا عاما ش�امًال في وجوب التماثل في  صلى الله عليه وسلم، ولكن أعطى نصًّ
الجنس، ونصوصًا أخرى في تحريم مال المسلم بدون حق وتحريم 

الظلم بين المسلمين.
فع�ن أبي س�عيد الخ�دري ؤ ق�ال: ق�ال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: 
»الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالبر والش�عير بالش�عير 
والتمر بالتمر والملح بالملح، مثلا بمثل يدًا بيد فمن زاد أو استزاد 
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فق�د أربى، الآخ�ذ والمعطي فيه س�واء«. رواه أحم�د والبخاري. 
ووج�ه الاس�تدلال بهذا أن كلا م�ن طرفي عقد الالت�زام قد وقعا 
في الرب�ا. وجه ذلك أن المس�تقر في الذمة مثلا مائ�ة ريال فإذا دفع 
الط�رف الملتزم للطرف الملتزم له مائة وعشرين ريالا فقد خالف 
المماثلة والمس�اواة في المعين قدرًا وجنسً�ا، فالملت�زم زاد والملتزم له 
اس�تزاد وبالتالي وقعا في الربا كما قال صلى الله عليه وسلم: ) فمن زاد أو اس�تزاد 

فقد أربى، الآخذ والمعطي فيه سواء(.
 المربر الثام�ن: إن إن�كار ه�ذا الق�ول من�ع للقرض الحس�ن.
والإجاب�ة عن ه�ذا: إن الزيادة على القرض ق�رض جر نفعًا وفي 
الأث�ر مرفوعً�ا إلى النب�ي صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن قرض ج�ر منفعة. وإن 
كان رفع�ه ضعيفً�ا، فق�د روي موقوفًا على ابن مس�عود وأبّي بن 
 .n كعب وعبد الله بن سلام وابن عباس وفضالة بن عبيد
وفي صحيح البخاري عن أبي بردة بن أبي موس�ى، قال: »قدمت 
المدين�ة فلقيت عبد الله بن سلام فقال لي: إن�ك بأرض الربا فيها 
ف�اش فإذا كان لك على رجل حق فأهدى إليك حمل تبن أو حمل 
شعير أو حمل قش فلا تأخذه فإنه ربا«. ومن هذا يتضح أن الذي 
يق�رض أل�ف ريال مثلا ثم يأخ�ذ بطري�ق الالتزام مم�ن أقرضه 
ألفًا ومائتين س�دادًا للألف التي أقرض�ه إياها فهو أولى بالإنكار 
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واعتبار الزيادة ربا. والقول بأن المقرض قرضًا حس�نا يتضرر من 
نق�ص القيمة الشرائية لما أقرض�ه عما كانت عليه وقت الإقراض 
فالإجاب�ة عن ه�ذا أن الغرض من القروض الحس�نة التقرب إلى 
الله تعالى بتيسير أمور عباده، وفي الإقراض من الأجر عند الله ما 
يهون هذا النقص. فعن ابن مس�عود رؤ قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: )ما من مسلم يقرض مسلًام قرضا مرتين إلا كان كصدقتهما 

مرة(. رواه ابن ماجه.

أم�ا إذا قضى المقترض م�ن أقرضه بما هو أكث�ر مما اقترضه من 
غير طل�ب من المقرض ولا تش�وف، وإنما كان ذلك على س�بيل 
حس�ن القضاء فلا ب�أس بذلك. ففي الصحيحين عن جابر بن 
عب�د الله ؤ ق�ال: أتي�ت النب�ي صلى الله عليه وسلم وكان عليه دي�ن فقضاني 
وزادني. وفيهما عن أبي هريرة ؤ قال: )كان لرجل على النبي 
صلى الله عليه وسلم سن من الإبل فقال: )أعطوه( فطلبوا سنه فلم يجدوا إلا سنًّا 
فوق�ه فق�ال أعطوه. فق�ال: أوفيتني أوفاك الله، فق�ال النبي صلى الله عليه وسلم: 

)إن خيركم أحسنكم قضاء(.

وبه�ذا يتضح أن إل�زام الملتزم بزي�ادة على التزامه س�واء أكان 
قرضً�ا أم غيره م�ن الرب�ا، وأن الانتفاع من المقترض قبل س�داد 
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الق�رض من ذلك، وأن الوف�اء بالقرض زيادة عنه من غير طلب 
من المقرض أو تلميح بذلك لا بأس به وأن القرض عمل إرفاقي 
تدع�و إليه مكارم الأخلاق واحتس�اب ما عن�د الله، وبهذا يندفع 

القول بأن الاعتراض على هذا القول منع للقرض الحسن.

المربر التاس�ع: إن هذا النظام يس�اعد على حص�ول القروض 
الأجنبية للبلدان الإسلامية المختلفة.

والإجابة عن هذا أن روح هذا النظام هو المحافظة على القيمة 
الشرائي�ة بحق الملتزم له وقت س�داده، بمعن�ى أن صاحب الحق 
لا يس�تفيد إلا ضمان حقه عن النقص عند س�داده فكيف يكون 
في هذا النظام إغراء للمؤسس�ات المالية الأجنبية بإقراض الدول 
الإسلامية المتخلفة؟ بل إننا نستطيع القول بأن الأخذ بهذا القول 
سيضاعف الالتزام على هذه الدول المقترضة من المؤسسات المالية 
الأجنبية بفوائد حينما تراعى القيمة الشرائية وقت السداد فيكون 
عىل الملتزم للبن�وك الأجنبية الفوائ�د الربوية وف�رق القيمة عند 
رب�ط الالتزام بمؤشرات الأس�عار. وبهذا يتض�ح أن هذا التبرير 

غير ظاهر، وأن التبرير به لرد هذا النظام متجه.
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المربر الع�اشر: ربط تغيرات الأس�عار يش�به الإضاف�ة التي 
يضيفها البائع على ما يبيعه بالدين.

والإجاب�ة عن هذا تتضح بمزيد م�ن التأمل. والنظر في الفرق 
بين الصورتين فالزيادة التي يحصل عليها من يبيع بالدين يحصل 
عليه�ا قبل الالت�زام، فإذا ت�م الالت�زام بمائة ألف ري�ال مثلا فإن 
الدائ�ن لا يس�تطيع الحصول عىل هللة واحدة زي�ادة عن حجم 
الالت�زام الذي التزم به، وما حصل علي�ه من زيادة هي في الواقع 
م�ع رأس ماله فيما باعه قيمة المبي�ع الذي جرى الاتفاق عليه بين 
ط�رفي الالت�زام، أما الزي�ادة في الالت�زام بعد تمامه واس�تقراره في 
الذمة فإنها أبش�ع م�ن الزيادة الربوية )أتقيض أم تربي؟( يوضح 
ذل�ك أن المعاملة الربوية )أتقضي أم تربي؟( تكمن الزيادة فيها في 
ح�ال الاتفاق على تأجيل الدفع بعد حلول�ه وزيادة مبلغ الدين، 
وأما في  صورة ربط الالتزام بتغير الأسعار فإن الزيادة على الملتزم 
حتمية في حال الاس�تعداد لس�داد مقدار الالت�زام، وبهذا يتضح 
أن الصورتين مختلفتان وأن الجمع بينهما جمع بين متباينين. وبقية 
المبررات تكاد تكون مكررة للمبررات التي جرى التعليق عليها.
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وإذا كان لن�ا إجراء في معالج�ة التضخم الاقتصادي ولنا قدرة 
في الإسهام في ذلك، فينبغي تشخيص أسباب التضخم والتعرف 
على تلك الأسباب ومن تلك الأسباب زيادة الطلب على العرض، 
والتس�اهل في التقي�د بم�ؤشرات الاعت�دال في إص�دار النق�ود، 
وإحج�ام رؤوس الأم�وال ع�ن الدخول في مشروع�ات تنموية، 
وصرف وظيفة العملات النقدية وجعلها س�لعًا تباع وتشرتى، 

وانكماش الإنفاق الحكومي على المرافق الحيوية في البلاد.

ول�و قلنا برب�ط الالتزامات الآجلة بمس�توى الأس�عار لكان 
الأخ�ذ بذل�ك أحد أس�باب التضخم في البلاد وقد مر فيما س�بق 
ذك�ر توجه�ه. ويظه�ر لي والله أعلم أن آثار التغير بالنقص تلزم 
الملتزم بالحق إذا كان له سبب في تحمل صاحب الحق التضرر من 
التغير. وإذا لم يكن له سبب في ذلك فإذا لم يكن التغير فاحشًا فلا 
يج�وز إلزامه بآثار التغير. أما إن كان التغير فاحشً�ا كما حصل في 
العمل�ة التركية واللبنانية والس�ودانية فيجب أن يرجع  في تقدير 

الحق الملتزم به إلى القيمة وقت الالتزام بذلك الحق.
وحيث إنه يمكن أن يكون الملتزِمُ بالحق س�ببًا في تضرر الُملْتَزمِ 
ل�ه بالحق عند تغير أس�عار الأثمان بالنقص، وذل�ك بمطله وليه 
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صاحب الحق وهو قادر على أداء الحق فإن هذه المس�ألة محل نظر 
واجتهاد، وقد كتبت فيها بحثًا جاء فيه ما نصه: لا شك أن مماطلة 
المدين دائنَِهُ في تس�ليمه ما وجب عليه أداؤه س�واءً كان ذلك ثمنًا 
م�ن أي جن�س من أجن�اس الأثمان، أو كان عينًا م�ن أي جنس 
من الأعيان أو الس�لع فإن ذلك ظلم وعدوان إن كان مس�تطيعًا 
الس�بيل في الأداء، أم�ا إن كان ذا عرسة فلا يكلف الله نفسً�ا إلا 
وس�عها، قال تعالى: چې  ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەچ))) 
ي�دل على ذل�ك قوله صلى الله عليه وسلم في الحديث القدسي ع�ن ربه: )ألا وإني 
حرمت الظلم وجعلته بينكم محرمًا ألا فلا تظالموا())). ومن ذلك 

قوله تعالى: چۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅچ))).
ولا ش�ك أن الظل�م باعتب�اره عدوانً�ا وبغيًا مح�رم وأن انتهاك 

المحرم موجب للعقوبة الزاجرة والرادعة.
كما لا ش�ك أن المسلم حرام ماله ودمه وعرضه إلا بحقه. ومطل 
المدي�ن الميلء دائنهَ عن أداء حقه نوع من الاس�تيلاء على ماله بدون 
حق أشبه الغصب إن لم يكن من صوره. وينبني على ذلك في الغالب 

سورة البقرة: الآية )280(. 	)1(
رواه مسلم. 	)2(

سورة الفرقان الآية )19(. 	)3(



)126(

ب�أن تعطي�ل الدائن من ماله مس�تلزم إمكان فوات مناف�ع لهذا المال 
بحرمانه من وجوده في يده وتقليبه وإدارته، وحيث إن هذا التعطيل 
مستلزم ذلك الفوات في الغالب، فإن القول بضمانه وتغريمه المدين 
ق�ول يتفق مع الأص�ول العامة والقواعد الشرعي�ة في حفظ حقوق 
المس�لم وحمايته مما ينقصه بسبب الظلم والعدوان. ولهذا جاء النص 

الكريم من رسول الله صلى الله عليه وسلم في عقوبة المماطل إذا كان غنيًّا.

فف�ي الصحيحين ع�ن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: »مط�ل الغني 
ظل�م«، وفي الس�نن عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ق�ال: »لي الواجد يحل 

عرضه وعقوبته«.

فمِنْ حل عرضه التشهيُر به في المجامع التجارية وغيرها بسوء 
معاملت�ه والتحذير من الدخول مع�ه في تعامل أو تداول لتحذير 
الن�اس م�ن ظلمه وعدوان�ه، وليكون نف�ور الناس عنه س�ببًا في 
إلح�اق الضرر بتجارته فيكون ذل�ك عقوبة له لاس�تحلاله مال 

أخيه بدون حق على سبيل الظلم والعدوان.

وم�ن حل عقوبت�ه التقدم ل�ولاة الأمر بش�كايته على مس�لكه 
الذمي�م في الَّي�لَّ والمماطلة لإلزام�ه بدفع الحق ال�ذي عليه وتقرير 
ما يس�تحقه م�ن عقوبة رادعة وزاجرة بالحب�س والجلد والغرامة 
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المصلح�ي. النظ�ر  يقتضي�ه  م�ا  عىل  منه�ا  بواح�دة  أو   المالي�ة 
وم�ن عقوبته التقدم للقض�اء بطلب التعويض عن النقص الذي 
س�ببته المماطل�ة في أدائ�ه الح�ق وضمان منفع�ة يغلب عىل الظن 

حصولها للدائن في حال تسلمه حقه في وقته.

وق�د بح�ث العلماء  حك�م التعويض ع�ن المناف�ع الفائتة 
وعن المنافع المتوقع فواتها فقالوا بضمان كل منفعة محقق ضياعها 
كمنافع الأعض�اء في حال الجناية عليها كما قالوا بضمان ما غرمه 
محق يطالب بحقه الثابت ممن كان منه المماطلة في أدائه حتى أحوجه 
إلى الش�كاية والتقاضي. قال في الاختيارات لش�يخ الإسلام ابن 
تيمي�ة: ومن مطل صاحب الحق حقه حتى أحوجه إلى الش�كاية 
فما غرمه بس�بب ذلك فهو عىل الظالم المبط�ل إذا كان غرمه على 
الوجه المعت�اد. ا هـ، وقال في كتاب الإنصاف للمرداوي في باب 
الحج�ر: »ول�و مطل غريمه حت�ى أحوجه إلى الش�كاية فما غرمه 
بس�بب ذلك يلزم المماطل وقال ش�يخ الإسلام ابن تيمية لو غرم 

بسبب كذب عليه عند ولي الأمر رجع به على الكاذب«. ا هـ.

  وفي هذا فتوى لسماحة ش�يخنا الش�يخ محمد بن إبراهيم
هذا نصها:
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موض�وع الفتوى: ه�ل نفقات المنتدبين للنظ�ر في القضية على 
المفلوج مطلقًا؟

من محمد إبراهيم إلى حضرة صاحب السمو الملكي ولي العهد 
ورئيس مجلس الوزراء حفظه الله.

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وبع�د، فعطفًا على المخابرة 
الجاري�ة ح�ول نفقات المنتدبين للنظر في قضية م�ن القضايا هل 
تكون على المحكوم عليه تبذلها الجهة التي منها الانتداب وتكون 
سلفة حتى تقتص من المحكوم عليه؟ ولقد ذكرنا في كتاب سابق 
من�ا لس�موكم إن في المس�ألة بحثً�ا من حي�ث الوجه�ة الشرعية، 
وذل�ك أن العلماء رحمهم الله نص�وا على أن كل من غ�رم غرامة 
بس�بب عدوان ش�خص آخر، أن ذلك الشخص هو الذي يحمل 

تلك الغرامة.

قال شيخ الإسلام في كتاب »الاختيارات«: ومن مطل صاحب 
الحق حقه حتى أحوجه إلى الشكاية فما غَرِمَه بسبب ذلك فهو على 
الظالم المبطل إذا كان غرمه على الوجه المعتاد. وقال في الإنصاف في 
ب�اب الحجر قوله: الثانية: لو مطل غريمه حتى أحوجه للش�كاية 
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فما غَرِمَه بس�بب ذلك يلزم المماطل. وقال ش�يخ الإسلام: لو غرم 
بسبب كذب عليه عند ولي الأمر رجع به على الكاذب.

وحيث كان الأمر ما ذكر فإن نفقات المنتدبين على من تبين أنه 
الظ�الم وهو العالم أن الحق في جانب خصمه ولكنه أقام الخصومة 
علي�ه مضارة لأخيه المس�لم أو طمعًا في حق�ه. وحينئذ يتضح أن 
المفلوج في المخاصمة لا يلزم بذلك مطلقًا بل له حالتان، إحداهما: 
أن يتحقق علمه بظلمه وعدوانه فليزم بذلك المخاصمة مع علمه 
بأن�ه مبط�ل، الثاني�ة: ألا يتضح علمه بظلم�ه في مخاصمته بل إنما 
ا ويحتمل  خاص�م ظانًّ�ا أن الحق معه أو أن�ه يحتمل أن يك�ون محقًّ
خلاف�ه فهذا لا وجه شرعًا لإلزامه بتل�ك النفقات. وبهذا يرتدع 
المخاصم�ون بالباط�ل ع�ن خصوماتهم، ويأمن أرب�اب الحقوق 
على حقوقهم، ويسرتيح القضاء من كثير من الخصومات. اهـ. 

الجزء الثالث عشر، ص55.

ومن كان له حق على آخر مس�تحق الأداء، فماطل المدين وهو 
ق�ادر على الوف�اء حتى تغير الس�عر بأن انخفض س�عر الثمن أو 
العين موضوع الحق، الواجب الأداء، فمن منطلق العدل وقاعدة 
ضمان النقص أو المنفعة أو العين على من تسبب في فواتها، القول 
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بتضمين المماط�ل ما نقص على صاحب الحق من نقص س�عر أو 
فوات منفعة.

وعليه فمن عقوبة المماطل ربط الحق بسعر يوم سداده، إذا كان 
فيه نقص على صاحب الحق، فإذا مطل المدين دائنه بعد استحقاق 
الوفاء وترتب على هذا المطل نقص فإنه مضمون لصاحب الحق 
عىل مدين�ه المماط�ل وهذا مقتىض الع�دل والإنص�اف، فالمدين 
يضم�ن هذا النقص بس�بب ليه ومطله وصاحب الحق يس�تحق 
الزي�ادة، على حقه لأن مدينه المماطل أضر به بمقدار هذه الزيادة، 
وهي في الحقيقة ليست زيادة وإنما هي ضمان نقص سببه المماطلة. 
لق�د اختلف العلماء رحمهم الله في تقدير حق المغتصب المماطل في 

أدائه بسعر يوم سداده قال في منتهى الإرادات:

ولا يضم�ن نق�ص س�عر. ا هـ. كما اختلف�وا في العقوبة التي 
يس�تحقها المماط�ل فذهب جمهوره�م إلى عدم الزي�ادة على الحق 
مطلقً�ا، كما مر النقل من شرح المنته�ى وأن العقوبة المقصودة في 
الحدي�ث: »لي الواجد يحل عقوبته« ما يوقعه�ا ولي الأمر أو نائبه 
على المماطل من عقوبة تعزيزية بحبس وجلد - أو بواحدة منهما.
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وذه�ب بعضهم إلى أن العقوبة هي تكلي�ف المماطل بضمان ما 
خسره صاحب الحق في سبيل المماطلة بتحصيل حقه. ومن هؤلاء 

شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله، وقد سبق ذكر النص عنه.

وذه�ب بعض المحققين إلى القول بضمان نقص الس�عر، قال 
الش�يخ عبد الرحمن بن سعدي : » قال الأصحاب وما نقص 
بس�عر لم يضم�ن. أقول: وفي ه�ذا نظر فإن الصحي�ح أن يضمن 
نق�ص الس�عر، وكيف يغصب ش�يئًا يس�اوي ألفً�ا وكان مالكه 
يستطيع بيعه بالألف ثم نقص السعر نقصًا فاحشًا فصار يساوي 

خمسمائة، إنه لا يضمن النقص فيرده كما هو؟ ا هـ.

وه�ذا القول هو ما يقتضيه العدل الذي أمر الله به، فهو عقوبة 
للظ�الم أقرها صلى الله عليه وسلم بقوله: »لي الواج�د يحل عقوبته وعرضه«، ولا 
ش�ك أن المماطل في حكم الغاصب بمماطلت�ه أداء الحق الواجب 
علي�ه إلا أن تقدير الزيادة عليه يج�ب أن يراعى في تعيينها العدل 

فلا يجوز دفع ظلم بظلم ولا ضرر بضرر أفحش منه.

ومم�ا يؤكد ما ذكرنا من أن المنفعة مضمونة على من تس�بب في 
ضياعها مسألة العربون ومسألة الشرط الجزائي.
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وكلا المس�ألتين ضمان لمنفع�ة مظنونة الوجود غير محققة ومع 
هذا فقد اعتبر الضمان لتلك المنفعة المظنونة وقد صدر في الشرط 
الجزائي قرار هيئة كبار العلماء عدد 35 وتاريخ 1394/8/21هـ 

هذا نصه:
قرار رقم 35 وتاريخ 1394/8/21 هـ.

الحمد لله، وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده محمد 
وعلى آله وصحبه، وبعد:

فبن�اء على ما تقرر في الدورة الرابع�ة لمجلس هيئة كبار العلماء 
المنعقدة فيما بين 10/28 و 11/14 /93 هـ من الرغبة في دراسة 
موض�وع الرشط الجزائي، فقد ج�رى إدراجه في ج�دول أعمال 
الهيئة في دورتها الخامسة المنعقدة فيما بين 5 و 1394/8/22 هـ 

في مدينة الطائف.
ث�م جرى دراس�ة الموضوع في ه�ذه الدورة بع�د الاطلاع على 
البح�ث المعد في ذل�ك من قبل اللجنة الدائم�ة للبحوث العلمية 
والإفت�اء. وبعد مداولة الرأي والمناقش�ة، واس�تعراض المس�ائل 

والإي�راد علي�ه، وتأم�ل قوله تع�الى: چژ  ژ  ڑ  ڑ  
کچ، وما روي عنه صلى الله عليه وسلم من قوله:
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)المس�لمون عىل شروطه�م إلا شرطًا أح�ل حرامً�ا أو حرم 
حلالا( ولقول عمر ؤ: »مقاط�ع الحقوق عند الشروط«، 
والاعتماد عىل الق�ول الصحي�ح م�ن أن الأص�ل في الرشوط 
الصح�ة، وأن�ه لا يحرم منها ويبطل إلا ما دل الشرع على تحريمه 

ا وقياسًا. وإبطاله نصًّ

واس�تعرض ما ذكره أهل العلم من تقسيم الشروط في العقود 
إلى صحيحة وفاسدة، وتقسيم الصحيحة إلى ثلاثة أنواع أحدها: 

شرط يقتضيه العقد كاشتراط التقابض وحلول الثمن.

الثاني: شرط من مصلحة العقد كاشتراط صفة في الثمن كالتأجيل 
أو الرهن أو الكفيل به، أو صفة في الثمن ككون الأمة بكرًا.

الثالث: شرط فيه منفعة معلومة وليس من مقتضى العقد ولا من 
مصلحته ولا منافيًا لمقتضاه كاشتراط البائع سكنى الدار شهرًا.

وتقسيم الفاسدة إلى ثلاثة أنواع:

أحدها: اشتراط أحد طرفي العقد على الطرف الثاني عقدًا آخر 
كبيع أو إجارة أو نحو ذلك.
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الثاني: اشرتاط ما ينافي مقتضى العقد كأن يشرتط في البيع ألا 
خسارة عليه أو ألا يبيع أو يهب ولا يعتق.

الثالث: الشرط الذي يتعلق به العقد كقوله: بعتك إن جاء فلان.

وبتطبي�ق الشرط الجزائي عليها وظهور أن�ه من الشروط التي 
تعتبر من مصلحة العقد إذ هو حافز لإكمال العقد في وقته المحدد 
ل�ه، والاس�تئناس بما رواه البخاري في صحيحه بس�نده عن ابن 
سيرين: أن رجًال ق�ال لكريه أدخل ركابك ف�إن لم أرحل معك 
يوم كذا وكذا فلك مائة درهم. فلم يخرج. فقال شريح: من شرط 
على نفسه طائعًا غير مكره فهو عليه، وقال أيوب عن ابن سيرين: 
إن رجًال باع طعامه وقال: إن لم آتك الأربعاء فليس بيني وبينك 
بيع�ة. فلم يج�ئ، فقال شريح للمشرتي: أن�ت أخلفت. فقضى 
علي�ه. وفضلا عن ذلك فهو في مقابل�ة الإخلال بالالتزام، حيث 
إن الإخلال به مظنة الضرر وتفويت المنافع، وفي القول بتصحيح 
الشرط الجزائي سد لأبواب الفوضى والتلاعب بحقوق عباد الله 
وس�بب من أس�باب الحفز على الوف�اء بالعهود والعق�ود تحقيقًا 

لقوله تعالى: چژ  ژ  ڑ  ڑ  ککٺچ ))).
)١( سورة المائدة: 1.
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لذلك كله فإن المجلس يقرر بالإجماع أن الشرط الجزائي الذي 
يجري اشرتاطه في العقود شرط صحيح معتبر يجب الأخذ به ما 
لم يك�ن هناك ع�ذر في الإخلال بالالتزام الموج�ب له يعتبر شرعًا 

فيكون العذر مسقطًا لوجوبه حتى يزول.
وإذا كان الرشط الجزائ�ي كثيرًا عرفً�ا ي�راد ب�ه التهديد المالي 
ويك�ون بعيدًا عن مقتىض القواعد الشرعي�ة فيجب الرجوع في 
ذلك إلى العدل والإنصاف على حسب ما فات من منفعة أو لحق 
من ضرر ويرجع تقدير ذلك عند الاختلاف إلى الحاكم الشرعي 

ع�ن طريق أهل الخبرة والنظر عمًا�لً بقوله تعالى: چۅ  ۉ  
ۉ   ې  ې  ې  ېىچ ))).

وقوله سبحانه: چ ۓ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  
ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋچ ))).

وبقوله صلى الله عليه وسلم »لا ضرر ولا ضرار«. وبالله التوفيق وصلى الله على 
محمد وعلى آله وصحبه وسلم.

هيئة كبار العلماء

التواقيع

)١( سورة النساء: 58.
)٢( سورة المائدة: 8.
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وبتأمله يتضح أنه في مقابلة فوات منفعة غير محقق وقوعها، لكن 
نظرًا إلى المخالفة المترتبة على تفويت فرصة اكتساب المنفعة صارت 

هذه المخالفة أهم عائق لتفويتها اتجه القول بضمان هذه المنفعة.

ومثل ذلك مس�ألة العربون فإن المشرتي يب�ذل مبلغًا من المال 
مقدمً�ا عند تمام عقد الشراء على أن يكون له الخيار مدة معلومة، 
ف�إن قرر الرشاء صار العربون ج�زءًا من الثم�ن، وإن قرر عدم 
الرشاء صار العرب�ون مس�تحقًا للبائع في مقابل ع�دم تمكنه من 
ع�رض بضاعته بعد ارتباطه مع المشرتي بعقد البيع المعلق نفاذه 
م�ع انعق�اده، ووجه اس�تحقاق البائ�ع للعربون في ح�ال عدول 
المشرتي عن الشراء أنه في مقابلة تفويت فرص بيع هذه الس�لعة 
بثمن أكبر من ثمن بيعها على المشتري شراءً معلقًا يحتمل العدول 
عنه. وفيما يلي نص عن ابن قدامة  من كتابه المغني فيما يتعلق 
  بمس�ألة العربون واختلاف العلماء فيها. وانفراد الإمام أحمد
بالق�ول بصحة العربون واس�تحقاق البائع إي�اه في حال العدول 

عن الشراء.

ق�ال  ما نصه: »والعربون في البيع هو أن يشرتي الس�لعة 
فيدفع إلى البائع درهًما أو غيره على أنه إن أخذ الس�لعة احتس�ب 
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به م�ن الثمن وإن لم يأخذها فذلك للبائ�ع يقال: عربون وأربون 
وعربان وأربان، قال أحمد: لا بأس به، وفعله عمر ؤ«.

وع�ن ابن عمر ء أنه أجازه، وقال ابن سيرين: لا بأس 
به، وقال س�عيد بن المسيب وابن سيرين: لا بأس إذا كره السلعة 
أن يرده�ا ويرد معها ش�يئًا، وقال أحمد: ه�ذا في معناه واختار بو 
الخط�اب أن�ه لا يصح وهو ق�ول مال�ك والش�افعي وأصحاب 
ال�رأي. وي�روى ذلك عن ابن عباس والحس�ن أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى 
ع�ن بيع العرب�ون. رواه ابن ماجه. ولأنه شرط للبائع ش�يئًا بغير 
ع�وض فل�م يصح كما لو شرط�ه لأجنبي ولأن�ه بمنزل�ة الخيار 
المجهول. فإنه اشرتط أن له رد المبيع من غير ذكر مدة فلم يصح 
كما لو قال: ولي الخيار متى شئت رددت السلعة معها درهًما وهذا 
هو القياس، وإنما صار أحمد فيه إلى ما روى نافع عن عبد الحارث 
أنه اشرتى لعمر دار السجن من صفوان بن أمية فإن رضي عمر 
وإلا فله كذا وكذا، قال الأثرم: قلت لأحمد: تذهب إليه قال: أي 
شيء أق�ول؟ هذا عمر ؤ، وضع�ف الحديث المروي، روى 

هذه القصة الأثرم بإسناده.ا هـ.
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وق�د لخ�ص الدكت�ور عب�د ال�رزاق الس�نهوري  في كتابه 
مصادر الحق أدلة القولين ورد أدلة القائلين ببطلان بيع العربون، 
فق�ال بع�د إي�راده ما ذك�ره ابن قدام�ة  ما نص�ه: ويمكن أن 

نستخلص من النص المتقدم ما يأتي:

أولا: إن الذين يقولون ببطلان بيع العربون يس�تندون في ذلك 
إلى حدي�ث النبي صلى الله عليه وسلم الذي نهى عن بيع العربون، ولأن العربون 
اشترط للبائع بغير عوض، وهذا شرط فاسد، ولأنه بمنزلة الخيار 
المجهول إذا اشرتط المشتري خيار الرجوع في البيع من غير ذكر 
مدة كما يقول: ولي الخيار متى شئت رددت السلعة ومعها درهم.
ثانيًا: إن أحمد يجيز بيع العربون ويستند في ذلك إلى الخبر المروي 
عن عمر وضعف الحديث المروي في النهي عن بيع العربون، وإلى 
القي�اس عىل ص�ورة متفق على صحته�ا هي أنه لا ب�أس إذا كره 
المشتري السلعة أن يردها ويرد معها شيئًا قال أحمد: هذا في معناه.

ثالثً�ا: ون�رى أنه يس�تطاع الرد عىل بقية حجج م�ن يقولون 
ببطلان بيع العربون، فالعربون لم يشرتط للبائع بغير عوض، إذ 
العوض هو الانتظار بالمبيع وتوقيف السلعة حتى يختار المشتري 
وتفويت فرصة البيع من ش�خص آخر لم�دة معلومة. وليس بيع 
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العرب�ون بمنزلة الخيار المجهول، إذ المشرتي إنما يشرتط خيار 
الرج�وع في البي�ع بذك�ر م�دة إن لم يرج�ع فيها مض�ت الصفقة 

وانقطع الخيار(.اهـ.

ومم�ا تقدم يظه�ر لنا جواز الحكم على المماط�ل وهو قادر على 
الوف�اء بضمان ما ينق�ص على الدائن بس�بب مماطلت�ه وليه وإن 
ضُمِ�نَ عق�د الالت�زام بالحق شرطً�ا جزائيًّ�ا لقاء المماطل�ة واللي 
بق�در ف�وات المنفع�ة، فه�و شرط محرتم واج�ب الوف�اء لقوله 
تع�الى: چژ  ژ  ڑ  ڑ  ککۋچ))). ولقول�ه صلى الله عليه وسلم: 
)المسلمون على شروطهم إلا شرطا حرم حلالا أو أحل حرامًا( 
ولم�ا ورد في صحي�ح البخ�اري في باب )ما يجوز من الاشرتاط 
والثنيا في الإق�رار والشروط التي يتعارفها الناس بينهم(. وقال 
اب�ن عون، عن ابن سيرين: قال رجل لكري�ه: أدخل ركابك، 
ف�إن لم أرحل معك يوم كذا وك�ذا فلك مائة درهم، فلم يخرج، 
فق�ال شريح: من شرط على نفس�ه طائعًا غير مك�ره فهو عليه. 
وق�ال أيوب، عن ابن سيرين: »إن رجًال ب�اع طعامًا وقال: إن 
لم آت�ك الأربعاء فليس بيني وبينك بي�ع، فلم يجئ، فقال شريح 

)١( سورة المائدة: 1.
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للمشرتي: أنت أخلف�ت، فقضى عليه« اهـ�. وفي الجزء الرابع 
من بدائع الفوائد لابن القيم  قوله: وقال في رواية الميموني: 
ولا ب�أس بالعرب�ون، وفي رواية الأثرم: وقد قي�ل له: نهى النبي 
صلى الله عليه وسلم ع�ن العربان، فقال: لي�س بشيء، واحتج بما روى نافع عن 
عبد الحارث أنه اشرتى لعمر دارًا بشجر، فإن رضي عمر وإلا 
له كذا وكذا، قال الأثرم: فقلت لأحمد: فقد يقال هذا؟ قال: أي 

شيء أقول؟ هذا عمر ؤ.اهـ.

ولا يق�ال بأن ه�ذه الزيادة المترتبة على الدائ�ن المماطل بدون 
حق س�واء كانت عقوب�ة دل عليها حدي�ث: )لي الواجد يحل 
عرضه وعقوبته( أو كانت مقتضى شرط جزائي اش�تمله عقد 
الالت�زام لا يقال بأن هذه هي الزيادة الربوية الجاهلية )أتربي أم 
تقضي؟(. فهي تختلف اختلافًا بينًا عنها وأهم وجوه الاختلاف 

ما يلي:

: إن الزي�ادة الربوي�ة زيادة في غير مقابل�ة وهي اتفاق بين  أوًال
الدائن والمدين على تأجيل س�داد الدي�ن إلى أجل معين في مقابلة 
زي�ادة معين�ة لقاء الاتف�اق على التأجي�ل، بينما الزي�ادة على الحق 
المستحق لقاء المماطلة بدون حق، هي في مقابل تفويت منفعة على 
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الدائن على س�بيل الغصب والتعدي، وهي في نفس الأمر عقوبة 
مالية سببها الظلم والعدوان.

ثانيً�ا: أن الزي�ادة الربوية اتفاق بين الدائ�ن والمدين لقاء تأجيل 
الس�داد فهي زيادة في مقابلة الانتظار لزمن مس�تقبل وعلى س�بيل 
الرتاضي فالمدين لا يس�مى في هذه الح�ال مماطًا�لً ولا معتديًا ولا 
ظالًما بس�بب تأخيره س�داد حق دائنه بينما الزي�ادة على حق الدائن 
في مقابل�ة اللي والمطل بغير حق وضمانُ لمنفعة فائتة بس�بب المماطلة 
ويعترب المماط�ل ظالًما ومعتديً�ا ومفوتًا منفعة دائن�ه باحتباس حقه 
عنده بدون حق فهي زيادة لم تكن موضوع اتفاق على اعتبار التأخير 
في مقابلته�ا، وإنما هي في مقابل�ة تفويت منفعة على س�بيل الظلم 

والعدوان بالمماطلة وهي كذلك عقوبة اقتضاها اللي والمماطلة.
ومما تقدم يتضح أن مس�ائل ضمان قيمة المنفعة على من تس�بب 

في فواتها لها أحوال، منها:
الح�ال الأولى: م�ن تس�بب بجنايته عىل عضو إنس�ان ففاتت 
منفع�ة ذلك العضو فلا نعلم خلافًا بين أهل العلم في حال تعذر 

القصاص في ضمان دية هذه المنفعة.
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الحال الثانية: من غصب عيناً فحبسها عن صاحبها حتى تغير 
س�عرها بنقص، فالذي عليه المحققون من أهل العلم ضمان هذا 
النق�ص على من تس�بب في حصول�ه. وقد تق�دم النص على هذه 

المسألة من الشيخ عبد الرحمن بن سعدي رحمه الله.

الح�ال الثالث�ة: من كان له ح�ق على آخر فمطل�ه أداء حقه 
بغير حق حتى أحوجه إلى ش�كايته وغرم بس�بب ذلك غرمًا 
عىل وجه معتاد، فالذي عليه المحقق�ون من أهل العلم إلزام 
المماط�ل بضمان ما غرمه خصمه في س�بيل المطالبة بحقه، وقد 
نص على هذه المسألة أكثر من واحد من أهل العلم ومحققيهم 
منه�م ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة والش�يخ محمد ب�ن إبراهيم 

وغيرهما.

الحال الرابع�ة: ضمان المنفعة الفائتة بس�بب الإخلال بما جرى 
عليه التعاقد إذا كان في العقد نص على ذلك وهذه مسألة الشرط 
الجزائ�ي وقد صدر باعتبار الرشط الجزائي قرار من مجلس هيئة 

كبار العلماء جرى ذكر نصه فيما سبق.

الحال الخامس�ة: ضمان قيمة منفعة مظنونة الوقوع للتسبب في 
ضي�اع فرص�ة الانتفاع بها وهذه مس�ألة العرب�ون وإن كانت من 



)143(

مفردات الإمام أحمد إلا أنه قد أخذ بها مجموعة من أهل التحقيق 
قديًام وحديثًا وأجمعت القوانين الوضعية على الأخذ بها.

الح�ال السادس�ة: تضمين المماطل م�ا يترتب عىل الدائن من 
نق�ص في مقدار دينه بس�بب تغير الس�عر أو بس�بب الحرمان من 
إدارة ه�ذا الدين وتقليبه في الأس�واق التجاري�ة، وذلك بالحكم 
ه عقوبةً ل�ه على ظلمه وعدوانه  اطلِه حقَّ ل�ه بذلك النق�ص على ُمم
ومماطلت�ه، والحج�ة في ذل�ك قول�ه صلى الله عليه وسلم: )لي الواج�د يحل عرضه 

وعقوبته( وقوله صلى الله عليه وسلم: )مطل الغني ظلم(.
وقد يكون من عموم الاس�تدلال ما في تغريم الس�ارق غرم ما 
سرق�ه مرتين للمرسوق له مما لا تتوفر في�ه شروط القطع وذلك 
على س�بيل العقوبة بالمال. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الجزء 
الثامن والعشرين من مجموع الفتاوى: )روى أبو داود وغيره من 
أه�ل الس�نن عن النب�ي صلى الله عليه وسلم فيمن سرق من الثم�ر المعلق قبل أن 
يؤوي�ه إلى الجرين أن عليه جلدات ن�كالا وغرمه مرتين، وفيمن 
سرق م�ن الماش�ية قب�ل أن يؤييه�ا إلى الم�راح صاحبه�ا أن علي�ه 
جلدات ن�كالا وغرمه مرتين(. وكذلك قىض عمر بن الخطاب 
v في الضال�ة المكتوم�ة أن يضعف غرمها وبذل�ك كله قال 
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طائف�ة من العلماء مثل أحمد وغيره. وأضع�ف عمر وغيره الغرم 
في ناقة أعرابي أخذها مماليك جياع. فأضعف الغرم على س�يدهم 
ودرأ عنه�م القط�ع، وأضعف عثمان بن عفان في المس�لم إذا قتل 
الذم�ي عمدًا أن�ه يُضَعَّف عليه الدية؛ لأن دي�ة الذمي نصف دية 

المسلم وأخذ بذلك أحمد بن حنبل(. ا هـ.
وبه�ذا يتضح أن العقوبة بالمال أمر مشروع وأن تمليك المعتدى 
علي�ه بالسرق�ة م�ا زاد عن حق�ه المرسوق معترب ولا تعتبر هذه 
الزي�ادة من قبيل الربا وإنما ه�ي عقوبة على الجاني  وتعويض عن 
منفع�ة فاتت بحرمان المجني عليه م�ن الانتفاع بماله مدة بقائه في 
ي�د الج�اني، وهكذا الأمر بالنس�بة لمطل الغن�ي ولي الواجد. والله 

أعلم، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم.



بحث في التأصيل الفقهي للتورق في ضوء
الاحتياجات التمويلية المعاصرة
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله الذي أرس�ل رس�وله بالهدى ودين الحق ليظهره على 
الدي�ن كله ولو كره المشركون، والش�كر لله الذي أكمل لنا ديننا 
وأتم علينا نعمته ورضي لنا الإسلام ديناً، وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له، وأشهد أن محمدًا عبد الله ورسوله، صلى الله 

عليه وعلى آله وصحبه وسلم، أما بعد: 

فه�ذا بحث في التأصيل الفقهي للتورق في ضوء الاحتياجات 
التمويلية المعاصرة ويشتمل على العناصر التالية: 

أولاً:

مفه�وم الت�ورق والف�رق بين�ه وبين المصطلح�ات ذات  	-1
الصلة – العينة -.

حك�م الت�ورق في الاجته�اد القدي�م والمع�اصر، الف�ردي  	-2
والجماعي.

حاجة الحياة الاقتصادية المعاصرة إلى الس�يولة وأثرها في  	-3
حكم التورق جوازًا أو توسعًا.
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التواط�ؤ – التفاهم – على الت�ورق في معاملة واحدة، أو  	-4
معامل�ة تالية لإطفاء مديونية معاملة س�ابقة مماثلة، وأثره 

في حكمه. 

التفاهم عىل عملية جديدة كالمضاربة بين البائع بالأجل  	-5
والمتورق لاستخدام حصيلة التورق وأثره في حكمه.

توكيل عميل للمصرف الإسلامي بالبيع النهائي – بيع  	-6
التورق. 

الت�ورق بالبي�ع لم�ن ابت�اع منه البائ�ع بالأج�ل وأثره على  	-7
مفهومه وحكمه.

ثانيًا: تطبيقات التورق واستخداماته في العمل 
المصرفي الإسلامي:

الآليات العملية للتورق ومدى انضباطها. 	-1

التورق في مرابحات السلع الدولية مع المؤسسات المالية. 	-2

التورق عند تعذر التمويل بصيعة أخرى.  	-3
الت�ورق لتمكين العملاء في س�داد مديونياته�م ل�دى  	-4
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التعام�ل م�ع  التقليدي�ة والانتق�ال منه�ا إلى  المص�ارف 
المصارف الإسلامية.

التورق لتش�جيع العملاء على الاس�تثمار لدى المصارف  	-5
الإسلامية – في الصناديق الاستثمارية وغيرها.

الت�ورق كصيغ�ة تموي�ل عام�ة تق�وم إلى جان�ب الصيغ  	-6
الأخرى.

أث�ر التوس�ع في الت�ورق عىل الصيغ الأخ�رى من حيث  	-7
الاستخدام والابتكار.

أثر التوس�ع في التورق على فلس�فة المصارف الإسلامية  	-8
ومستقبلها. 

حقيقة التورق الذي تجريه المصارف حديثًا. 	-9
10- وجه الشبه والاختلاف بين التورق لدى المصارف وبين 

التورق لدى الفقهاء.
11- هل اتفاق المصرف س�ابقًا م�ع طرف ثالث لإعادة شراء 
الس�لعة بثم�ن أقل من ثم�ن بيعها عىل العمي�ل بطريق 
التورق وبنس�بة محددة س�ابقًا يعد من قبيل التواطؤ الذي 

منعه الفقهاء؟ - العينة - 
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12- ه�ل شراء الس�لعة  دون الرغبة فيه�ا ودون معرفتها بل 
الغ�رض من ذلك الحصول عىل النقد فقط يعد ذلك من 

قبيل الحيل المحرمة؟

13- ه�ل توكل المرصف بالبي�ع للمتورق والتزام�ه بوجود 
مشرٍت نهائي للس�لعة بثم�ن معين وضمانه للرشاء بهذا 
الثم�ن يمثل فرقًا مؤثرًا بين التورق الجائز والتورق الذي 

تمارسه المصارف.
14- ه�ل الآث�ار الناجم�ة ع�ن توس�ع المص�ارف في التموي�ل 
بالت�ورق م�ن قبيل زي�ادة الديون الاس�تهلاكية وضعف 
الفارق بين العمل المصرفي الإسلامي وعمل المصارف 
الربوي�ة وطغيان هذا العقد على العقود المش�اركة وتحمل 
المخاطر يمك�ن أن يؤدي إلى منع هذا العقد حتى لو كان 

مباحًا من حيث الأصل؟
15- هل الفارق بين المصارف الإسلامية والمصارف التقليدية 
في الأخ�ذ بالتورق فارق يقرب المصارف الإسلامية إلى 

المصارف التقليدية؟

أسأل الله أن يمدني بعونه ورعايته وتوفيقه والفهم في خصائص 
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ه�ذا البح�ث وعناصره، فهو حس�بي فنعم الم�ولى ونعم النصير. 
والآن أشرع في عرض البحث فأقول:

1/ مفهوم التورق والفرق بينه وبين العينة: 

التورق في اللغة طلب الوَرِق، ومثله في الطلب التفقه والتعلم 
والترفق. والوَرِق هو النقد من الفضة.

ق�ال في ت�اج الع�روس: » ال�وَرِق الدراه�م المضروب�ة كما في 
الصح�اح. وق�ال أب�و عبي�دة: ال�ورق الفض�ة كان�ت مضروبة 

كالدراه�م أو لا وم�ن ذل�ك قول�ه تع�الى: چۋ    ۋ  
ۅ  ۅ  ۉ  ۉکۋچ أي بدراهمكم. ا هـ.

فأص�ل الت�ورق طلب النقود م�ن الفضة، ثم تح�ول المفهوم 
إلى طلب النقد س�واء أكان النقد فضة أم ذهبًا أم عملة ورقية، 
فبقى أصل اللفظ، وصار التوس�ع في مدلوله تبعًا للتوس�ع في 

مفهوم النقد.
أما المفه�وم الاصطلاحي: فهو تصرف المحت�اج للنقد تصرفًا 
يبع�ده من الصي�غ الربوية، ويمكنه م�ن تغطية حاجت�ه النقدية، 
وذلك بأن يشرتي سلعة قيمتها مقاربة لمقدار حاجته النقدية مع 
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زي�ادة في ثمنها لق�اء تأجيل دف�ع قيمتها، ثم يقوم ببيعه�ا بثمن حالٍّ 
ليغطي ثمنُها حاجته القائمة، وبشرط ألا يبيعها على من اشتراها منه.

وقد عرفه مجمع الفقه الإسلامي برابطة العالم الإسلامي بقراره 
الخامس في دورته الخامس�ة عشرة المنعقدة ابتداءً من يوم الس�بت 
11 من رجب 1419 هـ بقوله: »إن بيع التورق هو شراء سلعة 
في حوزة البائع وملكه بثمن مؤجل، ثم يبيعها المشتري بنقد لغير 

البائع للحصول على النقد »الوَرِق«. ا هـ.
ولم يُعرف التورق في الاصطلاح الفقهي بهذا الاسم إلا عند الحنابلة.
ق�ال في كش�اف القن�اع للبهوتي: »ول�و احتاج إنس�ان إلى نقد 
فاشرتى ما يس�اوي مائة بمائة وخمسين مثلا فلا بأس بذلك نص 
عليه وهي - أي هذه المس�ألة - تس�مى مسألة التورق من الوَرِق 

وهي الفضة« ) الجزء الثالث، ص186(.
وأما لدى المذاهب الأخرى فتبحث مسألة التورق في مسألة العينة. 

ويسميه الشافعية بالزرنقة.

والف�رق بين التورق والعين�ة هو أن بيع العينة هو أن يشرتي 
محت�اج النقدِ س�لعةً من أحد الناس بثمن مؤج�ل ثم يبيعها بثمن 
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حال أقل من ثمنها المؤجل على من اشتراها منه، وسميت بالعينة؛ 
لأن عين الس�لعة التي باعها رجعت إليه بعينها فهي محرمة.ولأنه 
يغل�ب على الظن أنها اتخذت حيلة للتوصل بها إلى الربا فصارت 

بذلك محرمة لدى كثير من أهل العلم.

وأما التورق المباح لدى أكثر أهل العلم فهو أن يشرتي محتاجُ 
النق�دِ س�لعةً من أحد الن�اس بثمن مؤجل ثم يبيعه�ا بثمن حالٍّ 
الغال�ب أنه أقل من ثمنها المؤجل وذلك على طرف آخر غير من 
اشتراها منه لينتفي بذلك غلبة الظن بالتحيُّل بهذا البيع إلى الربا، 
فص�ار بذلك بيعً�ا صحيحًا جائزًا، حي�ث إن الس�لعة لم تَعُدْ إلى 

بائعها وإنما اشتراها طرف ثالث.

2/ حكم التورق:

اختل�ف العلماء رحمهم الله في حك�م التورق فذهب جمهورهم 
إلى جوازه لعموم قوله تعالى: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤچ ووجه 
الاس�تدلال بذل�ك أن الله تعالى أحل جميع ص�ور البيع إلا ما دل 
دلي�ل عىل تحريمه، حيث ج�اءت الآي�ة الكريمة بلف�ظ العموم 
في كلم�ة البي�ع چٹ  ٹ  ٹچ والعموم في ذلك مس�تفاد من 
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الألف واللام الدالتين على استغراق جميع أنواع البيع وصيغه إلا 
ما دل الدليل على تخصيصه من العموم بتحريم أو كراهة.

والت�ورق م�ن البيوع المش�مولة بالعم�وم في الح�ل فيبقى على 
أصل الإباحة والحل، وأنه نوع من البيوع المباحة من عموم الآية 
الكريم�ة، إذ لا دلي�ل على تحريمه من ن�ص صريح من كتاب الله 
تعالى، ولا من س�نة رس�وله محم�د صلى الله عليه وسلم، ولا من عم�ل الصحابة 
n ، ولي�س في إجرائ�ه م�ا يخرج�ه ع�ن البي�ع المجم�ع على 
إباحته. بدليل ما تقدم ذكره، وما في الصحيحين وغيرهما عن أبي 
س�عيد الخدري وأبي هريرة ء أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم اس�تعمل 
رجًال من خيبر فجاءه بتمر جنيب، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم:»أكلَّ تمر 
خيبر هكذا؟« قال: لا، والله يا رسول الله إنا لنأخذ الصاع من هذا 
بالصاعين، والصاعين بالثلاثة. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: »لا تفعل بع 

الجمع بالدراهم، ثم ابتع بالدراهم جنيبًا«.

ووجه الاس�تدلال بهذا الحدي�ث إجازة هذا المخ�رج للابتعاد 
بواس�طته ع�ن حقيقة الرب�ا وصورته إلى طريقة لي�س فيها قصد 
الرب�ا ولا صورته وإنما هي عقد بيع صحيح مش�تمل على تحقق 
شروط البي�ع وأركان�ه وانتفاء موانع بطلانه أو فس�اده. ولم يكن 
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قص�د الحص�ول على التم�ر الجني�ب، والأخذ بالمخ�رج إلى ذلك 
مانعًا من اعتبار الإجراء الذي وجه إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم فدل ذلك 
عىل ج�واز البيوع التي يتوصل بها إلى تحقي�ق المطالب والغايات 
م�ن البي�وع إذا كانت بصيغ شرعية معتبرة بعي�دة عن صيغ الربا 
وص�وره، ول�و كان الغرض منها مطلق  الحصول على الس�يولة. 
وق�ال الجمهور في الاس�تدلال على جواز الت�ورق بأن الأصل في 
العق�ود والرشوط الإباحة، إلا م�ا دل الدليل عىل حرمته. ومما 
يدخ�ل في ذلك بيوع الت�ورق فالقائل بجواز الت�ورق لا يطالب 
بدلي�ل على قول�ه ؛ لأن الأصل معه، وإنما ال�ذي يطالب بالدليل 
مَ�نْ يقول بحرمة التورق ؛ حيث إنه يقول بخلاف الأصل فعليه 
الدليل على تخصيص عموم الجواز بالتحريم. وفي القول بجوازه 

نورد بعضًا من أقوال أهل العلم:

قال في الإنصاف: »وهو المذهب وعليه الأصحاب« ا هـ))).

وقال في الروض المربع: »ومن احتاج إلى نقد فاشترى ما يساوي 
مائة بأكثر ليتوسع بثمنه فلا بأس وتسمى مسألة التورق«. ا هـ))).

الجزء الرابع ص 237. 	)1(
الجزء الرابع، ص 388 مع حاشية ابن قاسم.  	)2(
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وقال في كش�ف القناع: »ولو احتاج إنس�ان إلى نقد فاشرتى ما 
يساوي مائة بمائة وخمسين مثلا. فلا بأس بذلك نص عليه. وهي أي 
هذه المسألة تسمى مسألة التورق من الوَرِق وهي الفضة«. ا هـ))).

وص�در بج�وازه ق�رار مجم�ع الفق�ه الإسلامي برابط�ة العالم 
الإسلامي في دورته الخامسة عشرة المنعقدة ابتداءً من يوم السبت 
11 م�ن رجب 1419 هـ جاء فيه م�ا نصه: » إن بيع التورق هذا 
جائز شرعًا وبه قال جمهور العلماء ؛ لأن الأصل في البيوع الإباحة 
لقوله تعالى: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤچ )))ولم يظهر في هذا البيع 
ربا ولا قصدًا ولا صورة، ولأن الحاجة داعية إلى ذلك لقضاء دين 
أو زواج أو غيره.ا هـ. وجاء فيه: جواز هذا البيع مشروط بأنه لا 
يبيع المشتري السلعة بثمن أقل مما اشتراها به على بائعها الأول. لا 
مباشرة ولا بواس�طة فإنْ فعل فقد وقع في بيع العينة المحرم شرعًا 

لاشتماله على حيلة الربا فصار عقدًا محرمًا ا هـ. 

وص�درت فتوى اللجنة الدائم�ة للبحوث والإفتاء في المملكة 
العربية السعودية – فبعد أن ذكر في الفتوى صورة المسألة – جاء 

الجزء الثالث، ص 186.  	)1(
سورة البقرة: ٢٧٥.  	)2(
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فيها ما نصه: »وهذا العمل لا بأس به عند جمهور العلماء«. ا هـ.

وجاء في الموس�وعة الفقهي�ة الكويتية ما نصه: » جمهور العلماء 
على إباحته س�واءً من سماه تورقًا وهم الحنابلة، أو لم يس�مه بهذا 

الاس�م وه�م م�نْ ع�دا الحنابل�ة لعموم قول�ه تع�الى: چٹ  ٹ  
ٹ  ڤ  ڤڤچ ))) ولقول�ه صلى الله عليه وسلم لعامله عىل خيبر: ) بع الجمع 

بالدراهم ثم ابتع بالدراهم جنيبًا(.

ولأنه لم يظهر فيه قصد الربا ولا صورته. وكرهه عمر بن عبد 
العزيز ومحمد بن الحس�ن الش�يباني. وقال اب�ن الهمام: هو خلاف 
الأولى. واخت�ار تحريم�ه اب�ن تيمية وابن القيم لأن�ه بيع المضطر. 

والمذهب عند الحنابلة إباحته«. ا هـ 

وق�ال ش�يخنا الش�يخ محم�د ب�ن إبراهي�م  جوابً�ا منه لمن 
س�أله عن حكم التورق قال: »هذه المس�ألة تسمى مسألة التورق 
والمش�هور م�ن المذه�ب جوازها – ث�م قال بع�د أن ذكر خلاف 
م�ن خال�ف في الج�واز – والمش�هور م�ن المذه�ب جوازها وهو 

الصواب«. ا هـ.))).

سورة البقرة: ٢٧٥.  	)1(
فتاوى ورسائل: الجزء السابع، ص 61.  	)2(
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وقال ش�يخنا الش�يخ عب�د العزيز ب�ن باز  في مجم�وع فتاواه 
الجزء التاس�ع عرش  ص 50-51 ما نصه: لك�ن إذا كان مقصود 
المشتري لكيِس السكر ونحوه بيعه والانتفاع بثمنه، وليس مقصوده 
الانتفاع بالس�لعة نفس�ها، فهذه المعاملة تس�مى مس�ألة )التورق( 
ويس�ميها بعض العامة ) الوِعدة(، وقد اختلف العلماء في جوازها 
عىل قولين: أحدهما: أنها ممنوع�ة أو مكروه�ة؛ لأن المقصود منها 

شراء دراهم بدراهم وإنما السلعة المبيعة واسطة غير مقصودة. 
والقول الثاني: للعلماء جواز هذ المعاملة لمس�يس الحاجة إليها؛ 
لأنه ليس كل أحد اشتدت حاجته إلى النقد يجد من يقرضه بدون 
رب�ا ؛ ولدخوله�ا في عموم قول�ه س�بحانه: چٹ  ٹ  ٹ  چ )))  

وقوله تع�الى: چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   
ڀڀچ )))، ولأن الأص�ل في الشرع حل جميع المعاملات إلا 
ما قام الدليل على منعه، ولا نعلم حجة شرعية تمنع هذه المعاملة. 
وأما تعليل منعها أو كرهها بكون المقصود منها هو النقد، فليس 
ذلك موجبً�ا لتحريمها ولا لكراهتها ؛ لأن مقصود التجار غالبًا 
في المعاملات هو تحصي�ل نقود أكث�ر بنقود أقل والس�لع المبيعة 

سورة البقرة: ٢٧٥.  	)1(
سورة البقرة: ٢٨٢.  	)2(
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ه�ي الواس�طة في ذلك، وإنما يمنع مثل هذا العق�د إذا كان البيع 
والشراء من شخص واحد كمسألة العينة. فإن ذلك يتخذ حيلة 
عىل الرب�ا. ا هـ، ثم قال: أما مس�الة التورق التي يس�ميها بعض 
الناس الوِعدة فهي معاملة أخرى، ليس من جنس مسألة العينة؛ 
لأن المشتري فيها اشترى السلعة من شخص إلى أجل وباعها من 
آخ�ر نقدًا من أجل حاجته للنق�د، وليس في ذلك حيلة على الربا 

لأن المشتري غير البائع ا هـ.
وق�ال في الجزء التاس�ع عشر من مجمموع الفت�اوى صـ99 ما 
نصه: أما إذا كان المشرتي اشرتى الس�لعة إلى أجل لبيعها بنقد 
بس�بب حاجت�ه إلى النق�د في قضاء الدي�ن أو لتعمير مس�كن أو 
للت�زوج ونح�و ذلك، فه�ذه المعاملة إذا كانت من المشرتي بهذا 

القصد ففي جوازها خلاف بين العلماء.

وتس�مى عند الفقهاء مسألة ) التورق( ويسميها بعض العامة 
)الوع�دة( والأرج�ح فيه�ا الجواز وهو ال�ذي نفتي ب�ه ؛ لعموم 
الأدل�ة الس�ابقة، ولأن الأصل في المعاملة الج�واز والإباحة إلا ما 
خص�ه الدلي�ل بالمن�ع، ولأن الحاجة تدع�و إلى ذلك كثيرًا ؛ لأن 
المحتاج في الأغلب لا يجد من يس�اعده في قض�اء حاجته بالتبرع 
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ولا بالقرض، فحينئذ تشتد حاجته إلى هذه المعاملة حتى يتخلص 
مما قد شق عليه في قضاء دين ونحوه. ا هـ.

وق�ال في موضع آخ�ر من مجموع الفتاوى الجزء التاس�ع عشر 
ص 245-246 في فت�واه في التفري�ق بين صور م�ن الربا ومن 
ذلك العينة مس�ألة التورق قال: وأما مس�ألة التورق فليست من 
هذا الباب وهي أخذ سلعة بدراهم إلى أجل ثم يبيعها هو بنقد في 
يومه أو في غده أو بعد ذلك على غير من اشتراها منه. والصواب 
حلها لعموم الأدلة ولما فيها من التفريج والتيسير وقضاء الحاجة 
الح�اضرة. أم�ا م�ن باعها على من اشرتاها منه فه�ذا لا يجوز بل 
هو من أعمال الربا وتس�مى مس�ألة العينة وهي محرمة؛ لأنها تحيّل 
على الربا. وهو بيع جنسٍ بجنس�ه متفاضًال نس�يئة أو نقدًا. وأما 
التورق فلا بأس به كما تقدم وهو شراء سلعة من طعام أو سيارة 
أو أرض أو غير ذلك بدراهم معدودة إلى أجل معلوم ثم يبيعها 
على غير من اشرتاها منه بنقد ليقضي حاجته من زواج أو غيره. 
اهـ. وذهب بعض أهل العلم إلى أن التورق لا يجوز ؛ لأن القصد 
من التعامل به الحصول على النقد حيث إنه يؤول إلى شراء دراهم 

بدراهم زائدة وأن السلعة واسطة غير مقصودة.
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ومِنْ مَنْ قال بعدم جوازه: عمر بن عبدالعزيز ومحمد بن الحسن 
. الشيباني، وشيخ الإسلام ابن تيمية، وتلميذه ابن القيم

قال شيخ الإسلام ابن تيمية - نقًال من الشيخ محمد بن إبراهيم  
رحمهما الله فيما ج�اء في فت�واه: » إذا لم يكن للمشرتي حاجة في 
الس�لعة، بل حاجة إلى الذهب والوَرِق فيشرتي السلعة ليبيعها 
بالعين الذي احتاج إليها، فإن أعاد السلعة إلى البائع فهو الذي لا 
ش�ك في تحريمه، وإن باعها لغيره بيعا تاما  ولم تَعُدْ إلى الأول فقد 
اختلف السلف في كراهته ويسمونه التورق. وكان عمر بن عبد 
العزي�ز يكره�ه ويقول: »الت�ورق أخو الربا، وإي�اس بن معاوية 

يرخص فيه، وعن الإمام أحمد روايتان« ا هـ. 

وقال ابن القيم عن التورق: »هو كمس�ألة العينة س�واء ولأن 
هذا يتخذ وسيلة إلى الربا« ا هـ. 

وق�ال ابن القي�م  في موضع آخر: »وعن أحمد فيه روايتان. 
وأش�ار في رواية أنه مضطر وكان ش�يخنا رحمه الله – يعني ش�يخ 
الإسلام اب�ن تيمي�ة – يمنع مس�ألة الت�ورق وروجع في�ه مرارًا 
وأن�ا حاضر فلم يرخ�ص فيه، وق�ال: المعنى ال�ذي لأجله حرم 
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الرب�ا موج�ود فيها بعينه مع زي�ادة الكلفة بشراء الس�لعة وبيعها 
والخس�ارة، فيه�ا فالشريعة لا تح�رم الضرر الأدن�ى وتبيح ما هو 

أعلى منه«. ا هـ))).

ويستخلص من حجج القائلين بتحريم التورق ما يلي: 

: أنه مسلك اضطراري لا يأخذ به إلا مكره عليه، أو مضطر  أوًال
إليه وقد نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع المضطر. رواه أبو داود.

ثانيًا: حقيقته وأيلولته إلى الربا حيث إن غرض أطراف التعامل 
به الحصول على نقد بنقد زائد مؤجل والسلعة بين النقدين وسيلة 
لا غاي�ة فهو من جنس قول بع�ض الفقهاء درهم بدرهمين بينهما 

يُّل على الربا.  َ حريرة، فهو َحت

ثالثًا: إن الغرض من التعامل به الحصول على النقد، والس�لعة 
وس�يلة وليست غاية فهو يشبه العينة التي قال جمهور أهل العلم 

بتحريمها حيث إن الغرض والوسيلة إليه فيهما واحدة.

ويمكن مناقشة هذه الحجج بما يلي:

إعلام الموقعين: الجزء الثالث ص 22.  	)1(
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: الق�ول ب�أن الت�ورق لا يأخ�ذ ب�ه إلا مضطروق�د نه�ى  أوًال
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع المضطر. قول فيه نظر. فلا تظهر وجاهة 
الاس�تدلال عليه بحديث النهي عن بيع المضطر ؛ لأنه اس�تدلال 
في غير محله ؛ حيث إن حقيقة الت�ورق ظهور الرغبة من صاحبه 
في الحصول على نقد يغطي به حاجته إليه سواء أكانت الحاجة مما 
تقتضيها مصلحته في الاكتساب أم مما تقتضيها حاجته في شؤون 
حياته من شراء مسكن أو سيارة أو زواج أو غير  ذلك. وهذا لا 
يعد اضطرارًا للحصول على النقد، وإنما الرغبة في الحصول عليه 
لس�داد حاجته، والرغبة حاجة وليس�ت ضرورة، وحصوله على 

النقد لا يتصور إلا بإحدى طرق أربع هي: 

أ – حصول�ه على من يهب له ذلك المبلغ. والحصول عليه بهذه 
الطريقة أمر نادر الحصول.

ب- وج�ود من يقرضه ذل�ك المبلغ قرضًا حس�نا. وهذا 
كذلك غير متيسر في الغالب، لا سيما إذا كان محتاجًا 
إلى مبلغ كبير لتوس�يع نش�اطه التجاري أو لمضاعفة 

نشاطه الصناعي أو الزراعي أو نحو ذلك.
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ج – 	لج�وؤه إلى المص�ارف الربوي�ة لأخ�ذ حاجته م�ن النقود 
بالتعامل الربوي وهذا محرم لا يجوز. وإن كان ميسًرا.

تحصيل�ه حاجته من النقود عن طري�ق بيع التورق. وهذا  د- 	
أمر متيسر وقد قال جمهور أهل العلم بجوازه ولم نر أحدًا 
منه�م ق�ال بتقييد الج�واز بحاج�ة ملحة أو اضط�رار أو 

تخصيصه لفئة معينة دون أخرى أو لأحوال خاصة. 
فرغبت�ه في الحص�ول عىل المبلغ حاجة. وليس�ت ضرورة. فلا 
يش�مله النه�ي ع�ن بيع المضط�ر. وفي نف�س الأم�ر بالرجوع إلى 
شراح ه�ذا الحديث لم نر أحدًا منهم ذكر أن بيع التورق من بيوع 
الاضطرار، وأن النهي يش�مله، فسقط القول بأن بيع التورق من 

بيوع الاضطرار المنهي عنها.
ثانيًا: القول بأن حقيقة التورق أيلولته إلى الربا حيث إن غرض 
طرفي التعامل الحصول على نقد بنقد مؤجل والسلعة واسطة بين 
النقدي�ن، وهو من جنس قول بعض أهل العلم: درهم بدرهمين 

وبينهما حريرة. 
ه�ذا القول فيه نظر ولو أردنا أن نطبق حال من احتاج إلى نقد 
وسلك في سبيل تحصيله مسالك الحصول عليه من بيوع المرابحة 
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أو المش�اركة المطلق�ة أو المش�اركة المتناقصة، أو بيوع الس�لم، أو 
غير ذلك من وس�ائل الحصول على الاس�تزادة م�ن النقود مما هو 
جائ�ز شرعًا لقلنا بمنع ذلك ؛ لأن قص�د التاجر من هذه العقود 
الحصول على زيادة النقد بواس�طة شراء الس�لع ث�م بيعها. وهذا 
لا يق�ول ب�ه أحد، ثم إن تطبي�ق بيع التورق على مس�ألة: )درهم 
بدرهمين وبينهما حري�رة( تطبي�ق مع الف�ارق ذل�ك أن الحريرة 
لا تس�اوي قيمته�ا الدره�م الزائد وإنما جيء به�ا للتحليل، أما 
الت�ورق فالراغب في النقد يشرتي س�لعة بثم�ن مؤجل هو مثل 
، ثم إن مشرتيها يبيعها في  ثم�ن م�ن يبيعها على آخ�ر بيعًا مؤجًال

السوق بثمن مثلها فظهر بهذا الفرق بين المسألتين.

ثالثً�ا: أم�ا القول بأن الغرض م�ن التعامل بالت�ورق الحصول 
على النقد، والس�لعة وسيلة وليس�ت غاية. فهو يشبه العينة التي 
ق�ال الجمهور بتحريمها. فالجواب عن ذلك أنه لا يخفى أن جميع 
وس�ائل التجارة من بي�ع وشراء ومش�اركة ومرابحة وغير ذلك 
م�ن آليات الاس�تثمار الغ�رض من الأخ�ذ بها وممارس�ة التجارة 
ع�ن طريقها الحصول على النقود والاس�تزادة منه�ا، وجميع هذه 
الآليات وس�يلة ذلك، كما لا يخف�ى أن التورق يختلف عن العينة، 
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حيث إن العينة معناها رجوع السلعة إلى من باعها حيث إن بائعها 
لم يبعه�ا إلا بشرط رجوعها إلي�ه وحصوله على رغبته في أن تكون 
المائة مائة وعشرين دون فوات س�لعته علي�ه. فضًال عن أن هاتين 
 البيعتين – بيعة البائع على المشرتي، وبيعة المشرتي على البائع – 
بيعت�ان في بيع�ة واح�دة وق�د نهى صلى الله عليه وسلم ع�ن بيعتين في بيع�ة واحدة 
 حس�بما فسرها بع�ض المحققين من أه�ل العلم ومنه�م ابن القيم 
 بأنها العينة بخلاف التورق، فإن السلعة التي باعها البائع على 
الراغب في الشراء تورقًا لن ترجع للبائع حيث إن شرط جواز بيع 
الت�ورق ألا يبيع المشرتي الس�لعة على من باعها علي�ه. فإن باعها 

عليه فهي العينة المحرمة. 

فل�م يبق من حجج القول بتحريم التورق إلا القصد – قصد 
المشرتي النق�د دون الس�لعة – وه�ذا القص�د وإن كان حقيق�ة 
لا يعتبر س�ببًا في الق�ول بالتحريم فقد وج�ه صلى الله عليه وسلم عامله لتحقيق 
قص�د الحصول عىل الجنيب من التمر بأن يبيع الجمع ويشرتي 
بثمن�ه جنيبًا. ولم يك�ن هذا القصد مانعًا من صحة هذا التصرف 
والأخ�ذ به�ذا المخ�رج الصحي�ح. وقد وج�د من بع�ض فقهاء 
عصرن�ا هاج�سُ حَذَرٍ من التوس�ع في الأخذ بالت�ورق من  قبل 
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المصارف الإسلامية ويظهر لي أنه هاجس وس�واس وإن اعتقد 
أهله أنه هاجس تقوى وورع.

فما هو المحذور من توس�ع البنوك الإسلامية في ممارسة الاستثمار 
ع�ن طريق بيوع الت�ورق، والحال أنها بيوع تُوَفّ�ر لذوي الحاجات 
تأمين حاجاتهم من النقود، وتقيهم من بلاوي الربا ومضاعفاته، 
وتيرس لهم الحصول على ما يحتاجونه من س�لع ومنافع وخدمات، 
وه�م بذلك في الغالب يختارون التورق طريقًا للحصول على النقد 

بمحض الإرادة والاختيار لا على سبيل الاضطرار. 

وإني لأعج�ب من قول بعضه�م: إن قلنا بجواز بيع التورق 
للأفراد ومن الأفراد لتغطية حاجاتهم فلن نقول بذلك للبنوك؛ 
لأن ذل�ك ه�و غايته�م من تكثير نقودهم وليس له�م غاية في 

السلع وتداولها. 
وال�رد على ه�ؤلاء: ه�و أن البن�وك ش�خصيات اعتبارية لها 
حك�م الأش�خاص الطبيعين في مخاطبتهم بأحكام الإسلام في 
مقتضيات الشريعة لا س�يما المعاملات المالية، حيث إن ملاكها 

في الغالب مسلمون.
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فالإسلام لا ينظ�ر في تشريعاته من وجوب وحظر واس�تحباب 
وكراه�ة وإباحة إلى الأش�خاص دون أحوالهم. فالإسلام لا يفرق 
بينه�م في الحكم، بحيث يجوز له ما لا يج�وز لأخيه وهذا يحرم عليه 
م�ا يص�ح لأخيه، وإنما أحكام�ه مبنية م�ن حيث الحظ�ر والإباحة 
والتصحيح والبطلان على وجود مقتضى الحكم بذلك. فإن كانت 
المصال�ح غالب�ة كان الحكم بالج�واز، ومتى كان الحك�م جائزًا فهو 
جائز في حق الأفراد والجماعات بغض النظر عن ش�خصِ مَنْ تعلق 
به الحكم. وقد صحت مجموعة من المعاملات بين المسلمين وغيرهم 
ولم يكن اختلاف المتعاملين في العقيدة أو الاتجاه أو المس�لك سببًا في 
تغير الحكم من جواز إلى حظر أو من صحة إلى فس�اد أو بطلان، ما 
دام الحكم متفقًا مع أصول الإسلام وقواعده ونصوصه ومقاصده. 

فالت�ورق ما دام جائ�زًا للأفراد ومن الأف�راد لتغطية حاجاتهم 
من النقود، فلماذا لا يجوز في حق البنوك والمؤسس�ات المالية؟ بل 
قد يكون جوازه في حق البنوك آكد لأنه بديل عن الربا الذي هو 
محل نش�اطهم ومسار القلق من ممارسته وتشوفهم إلى بديل عنه. 
فبيع التورق بيع صحيح مستكمل جميع أركانه وشروطه ومنتفية 
عنه موانع فساده أو بطلانه. والقول بأن غرض البنوك منه تحصيل 
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النقود وتنميتها وليس لهم غرض في السلع وتداولها يرد عليه بأن 
طري�ق بيوع التورق هو شراء الس�لع وبيعها واس�تقرار أثمانها في 
الذم�م دون زي�ادة بعد إبرام العقود به�ا. ويمكن أن يرد على هذا 
القول – أيضا – بما جاء في فتوى سماحة الش�يخ عبد العزيز بن 

باز رحمه الله بجواز بيع التورق من قوله:

»وأم�ا تعليل م�ن منعها أو كرهها بكون المقص�ود منها النقد، 
فلي�س ذلك موجبا لتحريمها ولا لكراهتها؛ لأن مقصود التجار 
غالبً�ا في المعاملات هو تحصي�ل نقود أكث�ر بنقود أقل والس�لع 
المبيع�ة هي الواس�طة في ذلك، وإنما يمنع مث�ل هذا العقد إذا كان 

البيع والشراء من شخص واحد كمسألة العينة«))) اهـ.

الفرق بين التورق والربا

الواقع أن الحديث عن الأمر الجلي كالحديث عن النهار وطلب 
الدليل على وجوده فالشاعر يقول:

   وليس يصح في الأذهان شيء           إذا احتاج النهار إلى دليل 
فالحدي�ث عن الفرق بين الت�ورق والرب�ا كالحديث عن الحق 
والباطل، ومع ذلك وتحت إلحاح من التس�اؤل المتكرر من إخوة 

مجموع فتاوى ابن باز ج19 ص 50.  	)1(
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لهم في النفس التقدير والاحترام والش�عور بسلامة القصد ونبل 
الباعث فإني أتحدث عن الفرق بين الربا والتورق بما يلي:

: كلاهما عقدان مبنيان على التبادل والتعاوض بين طرفين  أوًال
أحدهما موجب والآخر قابل ومحل التعاقد بينهما مثمن وثمن فما 

دخلت عليه الباء فهو الثمن والآخر هو المثمن.
ثانيً�ا: الت�ورق مبادلة بين عوضين بقصد بيع مش�تمل على 
شروط البيع وأركانه وانتفاء موانعه وعلى محل عقد غير ربوي. 
والرب�ا مبادل�ة بين جنسين ربويين أو بين جن�س ربوي واحد 
بزي�ادة أحدهما على الآخر، في غير مقابلة مشروعة.  فالتورق 
بيع وقد قال تعالى في شأن البيع: چٹ  ٹ  ٹچ والثاني ربا 
 وق�د قال تعالى في ش�أنه: چ  ڤ  ڤڤچ وم�ن يقول بأن البيع 
- الت�ورق - مثل الرب�ا يعيد مقالة الكفار: إنما البيع مثل الربا. 
فإن التورق بيع س�لعة معين�ة مرئية أو موصوف�ة بثمن معلوم 
معج�ل أو مؤج�ل. والق�روض الربوية ليس�ت بيوعً�ا بإجماع 
العلماء وإنما ه�ي تبادل أثمان على س�بيل تأجيل أح�د الثمنين 
بزي�ادة مقاب�ل التأجي�ل. وتحريم ذل�ك ثابت بن�ص كتاب الله 

وسنة رسوله محمد صلى الله عليه وسلم.
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ثالثً�ا: القول ب�أن النتيج�ة واحدة والعبرة بم�آلات الأمور 
ونتائجها. هذا الق�ول غير صحيح، فالتعامل مع النقود ليس 
ه�و التعامل بالنقود، فالنقود وظيفته�ا التقويم والحصول بها 
على المواد المختلفة للاس�تهلاك والإنتاج والاستثمار، فصرفها 
إلى أن تكون س�لعًا تباع وتشرتى بعضها ببع�ض، فَتُحْجَبُ 
بذلك عن تنش�يطها الإنتاج والعمل، وتفرز المظالم والتس�لط 
م�ن حيث تك�دس الثروات في أي�دي قلة من الن�اس يعيثون 
به�ا في الأرض فس�ادًا، ويسيرون به�ا العالم حس�ب أهوائهم 
ومصالحه�م. ث�م إن الق�ول بنفي الف�ارق بين الرب�ا والتورق 
لاتفاقهما في النتيج�ة م�ن حي�ث تحصي�ل المطل�ب م�ن النقد 
والعربة بالم�آل. إن القول بذلك ينفي الف�ارق بين الحكم على 
ممارسة المتعة الجنس�ية مع الزوجة أو العاهر المومس حيث إن 
مآل الممارسة من حيث اللذة الجنسية محصل لها في الحالين فهل 

يقول بذلك أحد من أهل العلم؟
رابعًا: التورق بيع مش�تمل عىل مثمن هو البضاعة وعلى ثمن 

ه�و قيمة ه�ذه البضاعة وقد قال تع�الى: چٹ  ڤ     ڤ  
ڄ   ڄ   ڄ   ڄ    ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ  
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ڃ  ڃڃڤچ )))فالت�ورق عملي�ة تجارية معتمدة على بيع س�لعة 
بثمنه�ا وقد قال تعالى في ش�أن الرب�ا: چئا  ئە  ئە  ئو  
ئوئۇچ))) وبيـَّ�ن صلى الله عليه وسلم أن الرب�ا بي�ع م�ال رب�وي بمال ربوي 
وشرط لصح�ة ذل�ك التماث�ل في ح�ال اتح�اد الجن�س. وفى ح�ال 
اختلاف�ه التقاب�ض في مجل�س العقد مطلقًا. فق�ال صلى الله عليه وسلم: »الذهب 
بالذهب والفضة بالفضة - إلي أن قال - فمن زاد أو استزاد فقد 
أربى، الآخذ والمعطى فيه س�واء«. وليس هذا الحكم منجرًا على 

بيوع الأعيان والمنافعِ. والتورق من بيوع الأعيان.
خامسًا: ثمن المبيع في التورق مبلغ محدد لا يزيد بعد تحديده في 
عقد البيع فإذا كان الثمن مؤجل الس�داد فإذا حل تعين س�داده، 
فإن كان المدين به مليئًا ولم يسدد بعد تكرر المطالبة بالسداد صار 
مماطًال مس�تحقًا عقوبته والتعريض بسمعته التجارية لقوله �: 

ُّ الواجد يحل عرضه وعقوبته«. َيل
وإن كان معسًرا تعين إنظاره إلى ميسرة لقول الله تعالى: چې  
الربوي�ة  الدي�ون  )))بخلاف  ئەئوچ  ئە      ئا   ى  ئا     ى 

)١(	 سورة النساء: ٢٩
سورة  آل عمران: ١٣٠. 	)١(

سورة البقرة: ٢٨٠. 	)١(
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الناتج�ة ع�ن الإق�راض أو الاس�تقراض ففي حال�ة التخلف عن 
الس�داد حتى ليوم واحد، ف�إن الدائن يرتب عىل المدين الفوائد 
الربوي�ة ولو لم يُطالَب بالس�داد حت�ى لو كان معرًسا فلا اعتبار 
لإعساره ولا لثبوت مماطلته. وهذا من أبين الفروق وأوضحها.

ومم�ا يزيد في الوض�وح أن الدين الربوي تتراك�م الزيادة عليه 
بالتخلف عن السداد حتى يصل إلى أضعاف مقداره، بينما الدين 
الشرعي لا يز يد نتيجة التأخر في السداد إلا في حال المطل وذلك 

على سبيل العقوبة.
وق�د ذهب بع�ض فقهائنا المعاصري�ن إلى موقف متش�دد من 
إجازة بي�وع التورق. فبعضهم اعتبره ربً�ا مغلفًا لأيلوليته إلى ما 
ينتج�ه الربا. وأن الس�لعة حيلة لتغليف ه�ذه النتيجة. وبعضهم 
. وقاس�ه على فع�ل اليهود حينما  اعتبره أش�د من الربا تجريًام وإثًام
حرمت عليهم الش�حوم فجملوه�ا وباعوها دهنًا وبعضهم كره 
الت�ورق؛ لأن�ه يقضي عىل طموحات المس�تبشرين بالمؤسس�ات 
المالية الإسلامية، حيث تقتصر به نشاطات هذه المؤسسات على 
الح�رص عىل التدفقات النقدية كح�ال البن�وك، الربوية والحال 
أن الآم�ال من هذه المؤسس�ات أن تس�هم في الإنتاج والتس�ويق 
وإيجاد فرص العمل والكس�ب وض�خ النقود إلى تنمية الاقتصاد 

الإسلامي وإنعاش الأسواق الإسلامية.
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وقد سبق لنا الحديث عن الفروق بين التورق والربا وأن أجبنا 
ع�ن هذا الإيراد بما ظهر لنا من الفارق بينهما وإن اتفقا في النتيجة 

ابتداءً دون المآل.

وأما القول بأن التورق ش�بيه بفعل اليهود من حيث الحيلة إلى 
الرب�ا، فهو ق�ول يحتاج من أهله إلى إعادة نظ�ر، فالذي حرم على 
اليهود ش�حوم الأنعام لا سبب الحصول عليها فهي محرمة بذاتها 
لا لس�بب اكتس�ابها، فعملهم ش�بيه بمس�لم عنده خنزير أو خمر 
وه�و مح�رم عليه أكله أو شربه فباعه لينتف�ع بثمنه وأما من يحتاج 
نق�دًا فيتعذر علي�ه الحصول عليه إلا بشرائه س�لعة بثمن مؤجل 
فيبيعه�ا بثمن ح�الٍّ ليغطي حاجته بذلك الثم�ن. فهذا بعيد عن 

قياسه على عمل اليهود كبعد الحق عن الباطل والبيع عن الربا.

وأما كراهة هذه البيوع - بيوع التورق - لأنها تحول دون تحقيق 
طموحات المس�تبشرين بالمصارف الإسلامية فهذا حق. وكراهة 
ذل�ك ككراهة التوغ�ل في ممارس�ة المرابحات قليل�ة المخاطر مع 
الإجماع على جوازها، ولدينا فرق بين القول بالتحريم والتجريم 

وبين القول بالكراهة أو ترك الأولى والأفضل.
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ونح�ن حينما نحص�ل م�ن البن�وك الإسلامية عىل الالتزام 
بالأح�كام الشرعي�ة والبعد عن الرب�ا أخذًا وعطاءً فقد كس�بنا 
الشيء الكثير وأتحنا للمس�لمين مج�الات مشروع�ة من حيث 
التعام�ل وط�رق الاكتس�اب. وأم�ا أن نف�رض عىل المصارف 
الإسلامية نهجً�ا معينً�ا في الاس�تثمار يجعلها  في مخاط�ر مختلفة، 
ونقول هذا هو الإسلام وغيره لا يصلح لأن هذا هو الأفضل. 
فالإنسان على نفسه بصيرة. فطالما أن المصارف الإسلامية أخذت 
بمقتضى الأح�كام الشرعية وابتعدت ع�ن الربا فحكمها حكم 
التاجر الذي يهدف أول ما يهدف إلى النظر في مصلحته في تحقيق 
الربح والاس�تزادة من المال من غير أن يكون في نشاطه التجاري 
تعس�ف في اس�تعمال حقه في ذل�ك، ولا يجوز أن يقي�د التاجر في 
ممارس�ة تجارت�ه بما في�ه الأفض�ل والأصل�ح للعموم طالًم�ا أنه لم 
يخال�ف مقتضيات شرعية، ولم ينتهك أمورًا محرمة، ولم يتعس�ف 
في اس�تعمال حقه، في التجارة وكل ش�خص س�واء أكان طبيعيًا 
�ا فله حق�ه في اختيار ما يراه محققًا لمصلحته. ومن  أم كان اعتباريًّ
المستحسن أن يوصى وينصح بالاتجاه إلى ما تتحقق فيه المصلحة 

العامة دون أن يفرض عليه ذلك.
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الترجيح:

ال�ذي يظه�ر لي – والله أعلم – جواز بي�ع التورق لعموم قول 
الله تعالى: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤچ ولأن الس�لعة المشرتاة لم 
ترج�ع إلى البائ�ع الأول حتى يقال بأنه من بي�وع العينة المحرمة، 
وكذل�ك فإن الحاج�ة تقتضيه حي�ث إن محتاج النقد لا يس�تطيع 

تأمين حاجاته في الغالب إلا بإحدى طرق أربع: 
إحداها: الاقتراض من غيره قرضًا حس�ناً. وهذا الغالب عدم 
تيسره، فإن تيسر القرض الحسن لبعض الناس فغالبهم لا يتيسر 

له ذلك. 
الثاني�ة: أن يقترض قرضًا ربويا وهذا ممنوع بإجماع أهل العلم 

ممن يُعْتَدُّ به. 
الثالثة: الحصول على ذلك بطريقة الهبة وهذه كالطريقة الأولى 
الغال�ب عدم تيسرها، فإن تيسرت لبعض الناس - وما أقلهم – 

فغالبهم لا تتيسر له.
الرابعة: الحصول على النقد بطريق بيوع التورق.

ونظ�رًا إلى أن بي�ع الت�ورق بيع صحيح حي�ث تتحق فيه شروط 
البي�ع، وأركانه، واعتبار صحته، وانتفاء موانعه، فليس القصد منه 
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الربا، ولا أنه صورة من صوره، ولأنه يغطي حاجة يقتضيها عنصر 
التيسير والسماحة فهو بدل شرعي عن التمويلات الربوية المحرمة.

ولأن الأص�ل في المعاملات الإباح�ة فلا يحرم منه�ا إلا ما دلَّ 
الدلي�ل عىل تحريم�ه ولا دلي�ل عىل ذلك.ولانتف�اء الن�ص من 
الكت�اب أو الس�نة أو عم�ل الصحاب�ة عىل تحريم�ه. وم�ا ذكره 
القائل�ون بتحريمه على س�بيل النظ�ر الاجته�ادي. فقد تقدمت 
مناقش�ته والإجابة عنه بما أسقط الاس�تدلال به على التحريم، أو 

الكراهة. والله تعالى أعلم.

3/ حاجة الحياة الاقتصادية المعاصرة إلى السيولة وآثار التورق 
في تغطية هذه الحاجة وحكم الأخذ به.

لاشك أن الحياة الاقتصادية بوضعها المعاصر والمتجدد تقتضي 
الحصول على السيولة الكافية لمتطلبات السوق والعمل والإنتاج.

ولا يخف�ى أن الحاجة إلى الس�يولة لتغطي�ة متطلبات الاقتضاء 
الاقتص�ادي المعاصر ليس�ت كالحاجة إليها فيما مضى من حيث 
الحج�م ولا م�ن حي�ث الطل�ب ولا م�ن حي�ث تتاب�ع وتط�ور 
المس�تجدات، وقد أوجدت الحاجة إلى الس�يولة مؤسسات مالية 
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هي المصارف التقليدية نش�اطها الأساسي توفير السيولة لمريديها 
بأي صيغة م�ن صيغ التعامل، والغال�ب أن تكون صيغة ربوية. 
وق�د تحرج من الأخذ به�ذه الصيغة الربوية كثيٌر من أهل التقوى 
والصلاح والإيمان بالله ربًّا ومشرعًا ومحاس�بًا س�واء أكان ذلك 
التحرّج من الآخذ أم من المعطي – المقرض أو المقترض – فنشأت 
المؤسس�ات الإسلامية المالي�ة، وقام�ت بإيج�اد صي�غ للتمويل. 
وباس�تخدام صيغ أخرى معروفة ل�دى فقهائنا الأقدمين ومنها: 
بيع التورق فاتجه إليه مجموعة من الأفراد والشركات والمؤسسات 

واستعاضوا به عن القروض الربوية.

ولا ش�ك أن هذه الصيغة غطت الكثير من الاحتياج ووفرت 
السيولة الكافية بطريقة شرعية تتصف بالحل والإباحة على سبيل 
الجواز الاختياري لا على س�بيل الجواز الاضطراري، فالحمد لله 
ال�ذي هدانا لدي�ن تتص�ف تشريعاته بالع�دل والقناع�ة العقلية 
وبالاس�تقصاء والش�مول بما في أصوله وقواعده م�ن حل لكل 

مشكلة في كل زمان ومكان. 

4/ التواط�ؤ على التورق في معاملة واح�دة أو في معاملة تالية 
لإطفاء مديونية سابقة مماثلة وأثره في الحكم.
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لع�ل المفهوم من التواط�ؤ على التورق في معامل�ة واحدة أن 
يشرتي أحد الناس س�لعة من آخر بثمن مؤجل لغرض بيعها 
والانتف�اع بثمنه�ا، دون أن يك�ون له غرض في س�داد مديونية 
علي�ه لم�ن باعه ف�إذا كان هذا ه�و المفهوم فلا يظه�ر لي مانع في 
إج�ازة ه�ذا البيع، ول�و كان غرض المشرتي الانتف�اع بالثمن 
ولكن بشرط ألا يبيع الس�لعة على م�ن باعه إياها بحيث تكون 

من بيوع العينة. 

وس�واء أكان ذل�ك بإفص�اح المشرتي ع�ن رغبت�ه إلى البائع 
للانتفاع بثمن ما اشرتاه منه، أم لم يكن منه إفصاح بذلك. حيث 
إن ه�ذا البيع لا يخ�رج عن مس�مى البيع الحلال لانتف�اء القصد 

والتحيل به إلى الربا ولانتفاء صورة الربا في ذلك.

وأم�ا إذا كان الغ�رض م�ن التورق إطف�اء مديونية س�ابقة 
للبائع على المشرتي فهذا ما يس�مى بقلب الدّيْ�ن على المدين. 
وق�د أفتى مجموعة من أه�ل العلم بمنع ذلك لما يفضي إليه من 
نتيج�ة م�ا يفضي إليه المس�لك الجاهيل من أخذه�م بمقتضى: 

أتربي أم تقضي؟ 
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ولم�ا في ذلك من مخالفة صريحة لأم�ر الله في قوله تعالى: چې  
ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەئوچ )))فالأم�ر في الإنظ�ار يقتيض 

الوجوب. 

ق�ال بمن�ع ذلك مجموعة من علماء الس�لف ومنه�م الإمام مالك 
 فقد سئل الشيخ عبدالله أبا بطين عن حكم قلب الدين فأجاب 
بإجاب�ات متع�ددة ومن إجاباته  ما نص�ه: » ونذكر لكم صورة 
م�ن صور قلب الدي�ن ذكرها الإمام مالك في الموط�أ يفعلها بعض 
الن�اس، إذا ص�ار له على آخ�ر مائة مثلا وطلبها منه ق�ال: ما عندي 
نق�د لكن بعني س�لعة بثمن مؤج�ل كما يقول بعضه�م العشر اثني 
عشر فيبيعه سلعة بمائة وعشرين مؤجلة تساوي مائة نقدًا ثم يبيعها 

: المشتري ويعطيه ثمنها مائة قال مالك
في الرج�ل يكون له على الرج�ل مائة دينار إلى أجل فإذا حلت 
ق�ال الذي عليه الدين: بعني س�لعة يكون ثمنها مائ�ة دينار نقدًا 
بمائة وخمسين إلى أجل. قال مالك : هذا بيع لا يصلح ولم يزل 

أهل العلم ينهون عنه.

)١(	 سورة البقرة: 280.
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ق�ال: إنما كُرِه ذلك لأن�ه إنما يعطيه ثمن ما باع�ه بعينه ويؤخر 
عن�ه المائ�ة الأولى إلى الأجل الذي ذكره له آخ�ر مدة ويزداد عليه 
خمسين دينارًا في تأخيره عنه. فهذا مكروه ولا يصلح وهو يش�به 
حدي�ث زيد بن أس�لم في بيع أهل الجاهلية أنه�م كانوا إذا حلت 
ديونه�م قال�وا للذي علي�ه الدين: إما أن تقضي وإم�ا أن تربي. فإن 
قضى أخذوا وإلا زادوهم في حقوقهم وزادوهم في الأجل« .ا هـ 

ث�م ذكر الش�يخ عبدالله أبا بطين: »أن الس�لف يعربون كثيرا 
بالكراهة فيما هو محرم عندهم« ا هـ.

وق�د قال بمثل هذا الق�ول مجموعة من علماء نجد وغيرهم لما 
يترتب على ذلك من أيلولة هذه الصورة إلى ربا الجاهلية المش�تمل 
على الظلم والعدوان واس�تغلال الاضط�رار والإكراه والضعف، 

ويمكن أن يخص هذا الحكم بقلب الدين على المدين المعسر. 
أم�ا إذا كان الدي�ن على مليء إلا أنه في حاجة إلى الاس�تزادة من 
التمويل لتوسيع نشاطه الاستثماري فهذه الحال محل نظر واجتهاد. 
وق�د أجاز ه�ذه الصورة مجموع�ة من الهيئ�ات الرقابي�ة الشرعية 
للمؤسسات المالية لانتفاء المحاذير الشرعية في الاضطرار. وليس 
فيه اس�تغلال الضعف والحاجة. ولانتفاء ص�ورة الربا عنه، ولأن 
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مصلحة المدين المحتاج إلى التورق تقتضي أخذه التورق على سبيل 
قل�ب الدين مع قدرته على س�داد دين�ه دون أن يأخذ تورقًا لذلك 

ونظرًا لوجاهة هذا القول فلا يظهر لي مانع شرعي من القول به.
5/ التفاه�م على عملية جديدة كالمضارب�ة بين البائع بالأجل 

والمتورق لاستخدام حصيلة التورق في المضاربة.
ص�ورة ه�ذا التفاه�م أن يرغ�ب أح�د الن�اس الدخ�ول م�ع 
مض�ارب في مضاربة إلا أنه لي�س لديه مبلغ ليضارب به فيطلب 
من المضارب أن يبيعه سلعة بثمن مؤجل ثم يبيعها المشتري بثمن 
ح�ال على غير البائع المضارب ث�م يعطيه ثمنها ليكون رأسمال 

مضاربة معه.
هذه الصورة لا يظهر لي فيها ما يؤثر على جواز التورق لهذا الغرض 
لانتفاء المحاذير الشرعية من أيلولتها إلى الربا. إذ لا إكراه ولا اضطرار 
ولا استغلال ضَعفٍ. وإنما تستخدم هذه الصورة على سبيل الاختيار 
واعتب�ار المصلح�ة. والناس أحرار في مس�الكهم فيما يتعل�ق بتحقيق 

مصالحهم إذ لم يكن في ذلك مخالفة شرعية لنص أو إجماع.

6/ توكيل العميل للمصرف الإسلامي بالبي�ع النهائي )بيع 
التورق( 



)183(

لا يخفى أن الأصل في الوكالة الجواز. وحيث إن العميل قد ملك 
ا فله حق التصرف  الس�لعة التي اشرتاها لغرض التورق ملكًا تامًّ
فيها. إما باس�تخدامها أو بمباشرته بيعها، أو بتوكيل البنك الذي 
اشرتاها منه لبيعها له، أو بتوكيل من ش�اء غير البنك على بيعها. 
وعلي�ه فلا يظهر لي مانع م�ن جواز توكيل العمي�ل البنك في بيعه 
الس�لعة ولا مح�ذور في ذل�ك شرعًا. غير أنه يجب أَّال تباع الس�لعة 

على من اشتريت منه لكون ذلك من بيوع العينة المحرمة.

ولكن نظرًا إلى أن توكيل العميل في بيع س�لعته التي اشرتاها 
تورقً�ا ق�د يعط�ي العملية ش�يئًا م�ن الضبابي�ة والش�كوك في أن 
العملي�ة صورية وأن لي�س في العملية بيع حقيقي، حيث لم يطلع 
المتورق على ما اشتراه ليتحقق بذلك أن شراءه كان حقيقيًّا. وقد 
تمس�ك بعض المعترضين بهذه الحال واعتبروه�ا مما يغمز بها على 
المصرفية الإسلامية فمنعنا توكل البن�ك للمتورق رعاية وحماية 
للبنوك الإسلامية من س�وء الس�معة ولأجل تحق�ق المتورق من 

سلامة الشراء بطريق التورق.

7/ الت�ورق بالبي�ع لم�ن ابت�اع م�ن البائ�ع بالأج�ل وأثره على 
مفهومه وحكمه.
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هذه الصورة مثالها أن يشتري زيد من الناس سيارة بثمن معين 
يجري سداده للبائع خالد، ثم يبيع زيد هذه السيارة على بكر بثمن 
مؤجل وعلى س�بيل التورق، ثم يبيع بكر هذه السيارة على خالد 
البائ�ع الأول بحيث ترجع الس�يارة إلى بائعها الأول خالد. هذه 
الص�ورة لا يظهر لي مانع من جوازها وليس�ت م�ن بيوع العينة، 
حيث إن بيع العينة أن ترجع السلعة إلى بائعها بالأجل ببيع حال 

من قبل مشتريها منه بالأجل. 

وليس لهذه الصورة المذكورة أعلاه والتي هي مس�ألتنا أثر على 
صح�ة التورق بالتعام�ل بها إلا أن يكون هناك تواطؤ واشرتاط 
م�ن قبل البائع الأول عىل طرفي بيع التورق أن تعاد إليه س�لعته 
التي باعها على س�بيل الشراء، فهذا محل نظر واشتباه في أن تكون 
المعامل�ة م�ن ص�ور العينة وأن الس�لعة اتخ�ذت وس�يلة لتحقيق 
المديونية بما يش�به الربا فأرى منعها لذلك. وعليه فالقول بمنعها 

في حال التواطئ وجبه.

وهناك مجموعة استفسارات على تطبيقات التورق واستخدامه 
في العمل المصرفي منها ما يلي: 

1/ الآليات العملية للتورق ومدى انضباطها: 



)185(

س�بق أن ظه�ر لنا من تعري�ف التورق بأنه ص�ورة يتوصل بها 
إلى الحصول على س�يولة تغطي الحاجة إليها سواء أكانت الحاجة 
م�ن فرد أم مؤسس�ة أم شركة، وذلك ع�ن طريق الشراء بالآجل 
والبي�ع بالعاجل مع شرط عدم البيع عىل البائع الأول لئلا تعود 

إليه سلعته فتكون من بيوع العينة المحرمة.

وعلي�ه فلا يظه�ر لي أن للت�ورق آلي�ات يحتاج الأم�ر فيها إلى 
الانضب�اط وإنما ه�ي ص�ورة واح�دة يك�ون أطرافها أف�رادًا أو 
�ة كالاحتياج لس�داد  مؤسس�ات. وقد تك�ون الحاج�ة إليه مُلحَِّ
مديوني�ة س�ابقة وق�د تك�ون الحاج�ة إلي�ه اختيارية غير ملجئة 
كالحاجة إلى الاس�تزادة من السيولة للتوسع في استخدامها، وقد 
سبق فيما مضى في البحث أن تحدثنا عن هذه الأحوال وأثرها على 

جواز بيع التورق.

2/ التورق في مرابحات السلع الدولية مع المؤسسات المالية.

لا يخف�ى أن الت�ورق وس�يلة شرعي�ة للحصول على الس�يولة 
المطلوب�ة بصيغة بعيدة من التس�هيلات الربوي�ة، ولعل المقصود 
بالتورق في المرابحات أن يكون البيع بالأجل على س�بيل المرابحة 
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بحي�ث يشرتي طال�ب التمويل البضاع�ة بما قامت ب�ه من ثمن 
وبزي�ادة ربح اتفق على مقداره الطرفان ثم يبيعها مشرتيها بثمن 

حال على غير من اشتراها منه ليستفيد من ثمنها.

ه�ذا النوع من التورق لا يظهر فيه مان�ع من اعتباره وجوازه، 
سواء أكان على مستوى فردي أم كان على مستوى محلي أو دولي، 
وس�واء أكان ذلك بين الأف�راد أم بين المؤسس�ات المالية إذا كان 
البي�ع مما توافرت فيه أس�باب صحته من تواف�ر أركانه وشروطه 

وانتفاء موانع بطلانه أو فساده.

3/ حكم التورق عند تعذر التمويل بصيغة شرعية أخرى.
م�ن المعل�وم أن الت�ورق صيغة شرعي�ة بديلة ع�ن الاقتراض 
من البن�وك بفائدة، وهي صيغة يتحقق بواس�طتها الحصول على 
التس�هيلات النقدي�ة، وم�ن المعل�وم أن للتموي�ل صيغً�ا شرعية 
متعددة تغطي الحاجة إليه مثل عقود المشاركات والتأجير وبيوع 
السلم وعقود الاس�تصناع وبيوع المرابحة وبيوع التقسيط، فأي 
صيغة من هذه الصيغ الشرعية يجوز التمويل عن طريقها وليست 
أي صيغ�ة من هذه الصيغ أولى من الأخرى، بل كل صيغة يجوز 

التعامل بها وفق ما تقتضيه مصلحة طالب التمويل. 
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وبهذا فلا يجوز لنا أن نقول بأن التورق بديل عن صيغ شرعية 
متع�ذرة، وإنما هو قرين لصيغ شرعي�ة معتبرة ومتيسرة وميسرة، 
يجوز الأخذ بها أو بغيرها من صيغ الاستثمار دون قيد أو شرط.

4/ حك�م التورق لتمكين العملاء من س�داد مديونياتهم لدى 
المصارف التقليدية، والانتقال إلى التعامل مع المصارف الإسلامية.

الذي يظهر لي أن هذا التورق من صور قلب الدين، وقد سبق 
في البح�ثِ الحديثُ عن حكم قل�ب الدين، وأنه لا يجوز إذا كان 
المدين معسرا. ولكن نظرًا إلى أن القصد من ذلك هو التحول من 
التعام�ل مع البنوك الربوية إلى البنوك الإسلامية، وأن في الأخذ 
بالت�ورق طريقًا للتخل�ص من هذه البنوك الربوي�ة ومديونياتها. 
فقد لايظهر لي مانع من الأخذ بالتورق للتخلص من هذه الديون 
الربوية والتمكن من الانتقال عنها إلى المؤسسات الإسلامية، وقد 
يك�ون م�ن تبرير ذلك الأخ�ذ بقاعدة: ارتكاب أدنى المفس�دتين 
لتفوي�ت أعلاهم�ا. حيث يمك�ن أن تكون المفس�دة الدنيا الأخذ 
بقل�ب الدي�ن وما في حكمه من خلاف والمفس�دة العليا الإبقاء 

على التعامل مع البنك الربوي تعامًال ربويًا.
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5/ حك�م الت�ورق لتش�جيع العملاء عىل الاس�تثمار ل�دى 
المصارف الإسلامية.

لا يظه�ر لي ما يؤثر على جواز التورق لتيسير أمور الاس�تثمار 
في الصنادي�ق الاس�تثمارية الإسلامية م�ن قب�ل العملاء لتيسير 
تطلعاتهم إلى الاس�تثمار. ولانتفاء المانع الشرعي من ذلك، حيث 
إن الهدف من التورق تحقيق المصلحة بحيث يتوفر لطالب التورق 
الس�يولة التي يستطيع اس�تثمارها دون أن يكون وراء ذلك إكراه 

أو اضطرار أو استغلالٌ لضعف أو حاجة.

6/ التورق كصيغة تمويل عامة تقوم إلى جانب الصيغ الأخرى.

س�بق الحديث عن ه�ذا العنصر وأن الت�ورق صيغة من صيغ 
التمويل والحصول على الس�يولة وقت الحاجة، وأنه جائز إلا أن 
يس�تخدم لقلب الدين على المدين المعرس فهذا لا يجوز لتعارضه 

م�ع الأمر بإنظار المعسر إلى ميسرة ق�ال الله تعالى: چې  ى ى  
ئا    ئا  ئە     ئەئوچ ))).

)١(	 سورة البقرة: 280.
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7/ أثر التورق والتوسع في الأخذ به بدًال عن الصيغ الأخرى 
من حيث الاستخدام والابتكار.

الواقع أن التورق يعتبر من صيغ الاستثمار من حيث قدرته على 
التمكين من توفير الس�يولة وقد يكون الت�ورق بطريق المرابحة، 
وقد يكون بطريق المساومة، إلا أنه صيغة شرعية استطاع به أهل 
الصلاح والتقوى أن يجدوا فيه بديلا عن القروض الربوية، وقد 
كان للأخذ به أثر محس�وس على تقلص القروض الربوية س�واء 
أكانت قروضًا ش�خصية أم قروض شركات ومؤسسات تجارية 

أو صناعية.

أما صيغ الاستثمار الأخرى من مرابحة أو مشاركة أو عقود 
س�لم أو اس�تصناع أو غير ذلك من الصي�غ الشرعية مما يتعلق 
بالنش�اط الاس�تثماري فل�م يك�ن لبيوع الت�ورق أث�ر على هذه 
الصيغ، حيث إنها صيغ توفر لأصحابها ما يريدونه من التورق 
نفس�ه، وق�د يك�ون لإيثارها عىل الت�ورق أه�داف اقتصادية 
تقتضيها مقاصد الاستثمار سواء أكان ذلك على مستوى جماعي 

أم فردي.
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ولهذا لا يظهر لي أن للتورق آثارًا على هذه الصيغ لا في الحال ولا 
في المس�تقبل، وإنما أثره منحصر على الق�روض الربوية بتقليصها 

أو القضاء عليها إن شاء الله.
8/ أث�ر التوس�ع في التورق على فلس�فة المصارف الإسلامية 

ومستقبلها.
لعل الحديث في الفقرة السابقة قد تناول هذه الفقرة بشيء من 

الإجمال.
وبسط ذلك أن المصارف الإسلامية تقوم على تحريك الأسواق 
التجاري�ة بتمكينها من تنش�يط العرض والطلب وتوفير الس�لع 

. والمساهمة في إنتاجها مشاركة أو تمويًال أو استقًاللا
ومن المعلوم أن النقد عنصر هذه الفلس�فة وأس�اس اعتبارها. 
والتورق وسيلة من وسائل توفير النقد وتحصيله تحقيقًا للفلسفة 

الاقتصادية للمصارف الإسلامية.
وقد كانت الس�يولة ل�دى المصارف الإسلامية عائقًا لقدرتها 
عىل الانطلاق بق�وة لمزاحم�ة نش�اط المص�ارف التقليدي�ة فجاء 
الت�ورق محطما هذا العائ�ق ليكون للمصارف الإسلامية القدرة 
عىل المزاحم�ة، بل التغل�ب على نش�اط المص�ارف التقليدية ذلك 
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أن المجتمع�ات الإسلامية ذات إيمان ب�الله يدعوه�ا إلى التطلع 
إلى تعامل إسلامي يبعدها عن آفات الربا وآثامه ظهر هذا جليًّا 
في تجربة البنك الأهلي الس�عودي في برنامجه الاس�تثماري )تيسير 
الأهيل(، حي�ث اس�تحوذت بيوع الت�ورق على نس�بة كبيرة من 
الق�روض الش�خصية لدى القس�م الرب�وي في البن�ك. وقد كان 
في تجرب�ة البنك الأهلي في التوس�ع في الأخذ ببي�وع التورق ريادةٌ 
للمصارف الأخرى، فاتجهت تلك المصارف إلى الأخذ به بصفته 
صيغة استثمارية للمصارف الإسلامية، ووسيلة مباحة لتحصيل 
الس�يولة النقدية لمجموعة من شرائح المجتمع الإسلامي حسب 
الاحتي�اج، ولإجازت�ه الشرعي�ة من قب�ل جمهور أه�ل العلم كما 
تكررت المقارنة بين�ه وبين التعامل الربوي عن طريق الاقتراض 
بفائ�دة ربوية وتبين لدى م�ن كان له أدنى نظ�ر أن المقارنة بينهما 

كمن يقارن بين الحق والباطل والحلال والحرام.

وأم�ا القول بأن بيوع التورق س�تطغي على عقود المش�اركات 
والمرابح�ات والعق�ود الأخ�رى للاس�تثمار المبني�ة عىل عنرص 
المخاطرة. فهذا القول لا يبرر التوجه نحو القول بكراهة التورق 
طالم�ا أن�ه عقد مس�تكمل جميع ما يتعل�ق بج�وازه وصحته. ولا 
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يخف�ى أن عنصر المخاطرة موجود في بيوع التورق فالمتورق حينما 
يشتري السلعة تكون في عهدته وضمانه حتى تنتقل من يده إلى يد 
أخرى، ولا يقال بأنه لم يتس�لم الس�لعة حتى تكون في ضمانه فهو 
ل البنك في بيع الس�لعة فإن هذا التوكيل يعني أنه تسلم  حينما وكَّ
الس�لعة حكما وصارت أمانة في يد وكيله – البنك – فلو حصل 
على الس�لعة تلف كلي أو جزئي قب�ل بيعها من غير أن يكون من 
الوكيل سبب في تلفها فتلفها على مالكها، فهذا نوع من المخاطرة 
على الس�لعة التي اشرتاها تورقًا، حيث صارت بع�د انتقالها إلى 

يده في دركه وضمانه.

9/ حقيقة التورق التي تجريه المصارف حديثًا: 

بحك�م مراقبتنا ومتابعتن�ا وتوجيهاتنا للمصارف الإسلامية 
الت�ي نح�ن هيئات شرعية له�ا وهي تمارس بي�وع التورق ضمن 
آلي�ات الاس�تثمار لم نجد فرقا بين ما تجريه المصارف الإسلامية 
وبين ما هو مع�روف لدى الفقه�اء، فهم حينما يأتيهم عميلهم 
ويطل�ب منه�م شراء س�لعة معين�ة بمبلغ معين ق�در حاجته من 
النق�ود يبيع�ون عليه تلك الس�لعة بثمن مؤجل حس�ب الاتفاق  
بينهما في مق�دار الثمن والأجل ثم بعد ذل�ك يتصرف العميل في 



)193(

س�لعته إما بمباشرة بيعها أو بتوكيل البنك على بيعها أو بتوكيله 
غير البنك على بيعها مع التقيد بشرط عدم بيعها على البنك الذي 
باعه�ا على عميله، هذه الطريقة ه�ي طريقة الآخذ ببيوع التورق 

في القديم والحديث.

10/ أوجه الشبه بين التورق قديًام وحديثًا.

الواقع أنه ليس هناك اختلاف بين التورق في القديم والحديث. 
بل إن التورق هو التورق قديًام وحديثًا وليسا قسمين ولا نوعين، 
وإنما التورق لدى المصارف الإسلامية هو التورق المعروف لدى 
فقه�اء المس�لمين ممن ذك�روه في كتبهم وذكروا ج�وازه بشروطه 
وانتفاء موانع صحته، وبشرط ألا تعود الس�لعة إلى بائعها الأول 

عن طريق شرائه إياها، فتصير بذلك العينة المحرمة. 

11/ ه�ل اتف�اق المصرف مع طرف ثالث – مس�بقا – لإعادة 
شراء السلعة بثمن أقل من ثمن بيعها على العميل بطريق التورق 
وبنسبة محدودة سابقا يعد من قبيل التواطؤ الذي منعه الفقهاء؟

م�ن المتفق عليه ل�دى جمهور أهل العل�م أن من شروط صحة 
بيع التورق ألا تعاد الس�لعة من مشتريها تورقًا إلى بائعها بالأجل 
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وذلك بثمن عاجل فيكون بيع عينة. وبيع العينة باطل، لأنه حيلة 
إلى الربا حيث إن بائع الس�لعة لم يك�ن قاصدًا بيعها وإنما اتخذت 
الس�لعة بينهما حيلة للتوصل إلى ه�ذه المعاوضة فهو بيع صوري 
باط�ل، وس�واء أكان الرشط بعودة الس�لعة إلى بائعه�ا الثاني أم 
إلى بائعه�ا على بائعها تورقًا فالحال واحدة في أن الس�لعة اتخذت 
حيلة لتمام المعاوضة بين النقود الحالية والنقود المؤجلة وبالزيادة 
المطلوب�ة؛ لأن بائع الس�لعة تورقًا ق�د تعهد لبائعه�ا عليه بإعادة 
. وعليه ف�إذا تم التواطؤ بين الأطراف  بيعه�ا علي�ه بيعًا معجًا�لً
الثلاثة على رجوع الس�لعة إلى الط�رف الأول بثمن أقل مما باعها 
ب�ه فالذي يظهر لي أن هذه صورة من صور العينة المحرمة. وهي 

ما تسمى بالعينة الثلاثية.

12/ ه�ل شراء الس�لعة دون الرغب�ة فيه�ا ودون معرفتها بل 
الغرض من ذلك الحصول على ثمنها فقط يعد من قبيل العينة؟

التورق لا يشترط لصحته الرغبة في السلعة التي يشتريها طالب 
التورق فهو يشرتيها للحص�ول على ثمنها بعد بيعه إياها ليس�د 
به�ا حاجته من النقد. وأما شراء الس�لعة دون رؤيتها أو حصوله 
عىل وصفها وصفًا تنتفي معه الجهال�ة فهو شراء باطل؛ لأن من 
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شروط البي�ع أن يك�ون المبي�ع معلوما للمشرتي برؤية أو بصفة 
تنتفي معها الجهالة فإذا فقد هذا الشرط بطل البيع.

13/ هل توكيل المشتري – تورقا – المصرف ببيع سلعته التي 
اشرتاها منه جائز وهل يج�وز إذا التزم المرصف لعميله لوجود 

مشتٍر لسلعة بثمن معين وضمن له ذلك؟

توكيل المشرتي – العميل – المصرفَ ليبيع له الس�لعة التي 
اشتراها منه بسعر سوقها وبشرط ألا يبيعها المصرف على نفسه 
أو على أي فرع أو قسم أو جهة من فروعه أو أقسامه أو جهاته 
توكي�ل العمي�ل المرصف به�ذه الحال وبه�ذه الرشوط جائز، 
حيث إن مشرتي الس�لعة م�ن البنك حر في تصرفه في س�لعته 
باس�تخدامها أو بيعه إياها مباشرة أو عن طريق التوكيل. وأما 
الت�زام المرصف لعميله ببيع الس�لعة بثمن معين، ويضمن له 
ذلك فه�ذا مما يحتاج إلى مزيد من التأمل والنظر والأقرب منعه 

لوجود الاشتباه في صحته.

14/ ه�ل يمك�ن أن تك�ون إتاح�ة الف�رص للأف�راد ببرامج 
الت�ورق من قبيل إرهاقه�م في الديون للحصول عىل المتطلبات 
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الكمالية على سبيل الاستهلاك أو الاقتناء وبالتالي منعه لذلك؟

لقد أعطى الله عباده عقولا يس�تطيعون به�ا تمييز ما ينفعهم مما 
يضره�م، ويس�تطيعون بها الق�درة على الأخذ بأس�باب تحصيل 
مصالحه�م والابتعاد عما يضرهم، وم�ن كان ذا عقل قاصر عن 
الق�درة على ذلك فالش�ارع الحكيم يُل�زم بإقام�ة الولاية عليه في 
أموال�ه وتصرفات�ه. وم�ن كان ذا أهلي�ة شرعية تمكنه من حس�ن 
التصرف في أمواله وتصرفاته فلا يجوز الحجر عليه بما يقيد حريته 
ولا التأثير علي�ه بما يصرفه ع�ن رغبت�ه، إلا على س�بيل النصح 
والمش�ورة. وعلي�ه فلا تظهر وجاه�ة قول من ق�ال بمنع التورق 
لأنه يحفز إلى كثرة الديون على المس�تهلكين فالإنس�ان على نفس�ه 
بصيرة. فطالما أنه أهل للتصرف فحجب أمور مباحة عنه خش�ية 

أن يتجاوز الحد في استخدامه غير وجيه.

15/ هل ضعف الفرق بين العمل المصرفي الإسلامي وعمل 
المص�ارف الربوي�ة وطغي�ان عقود الت�ورق على عقود المش�اركة 
وتحمل المخاطر في بيوع المرابحات وعقود الس�لم والاس�تصناع 

يؤثر على القول بجواز التورق وإن كان الأصل جوازه.
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الق�ول بضع�ف الفرق بين المص�ارف الإسلامية والمصارف 
�ر بقول كفار قريش  التقليدي�ة في الأخ�ذ ببيوع التورق قول يذكِّ
حينما جاء تحريم الربا فقالوا: إنما البيع مثل الربا. فرد الله عليهم 

بقوله تعالى: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤچ.

فالأخذ ببيوع التورق أمر أباحه جمهور أهل العلم ومحققوهم، 
فهو بيع صحيح مس�توف متطلبات ج�وازه وصحته من شروط 
وأركان وانتف�اء أس�باب فس�اده أو بطلان�ه، فه�و بي�ع صحي�ح 
ج�اء النص العام م�ن كتاب الله تعالى بإباحت�ه لدخوله في عموم 
ص�ور البيع الحلال. وأما القروض المبنية على الزيادة الربوية فهو 
تعامل ربوي ح�رام لا يجوز مقارنته بالبيوع الشرعية ومنها بيوع 
الت�ورق، واتفاق التعامل بين بيع التورق والاقتراض بالفائدة في 
نتيجة الحصول على الس�يولة المطلوبة لا يعن�ي اتفاقهما في الحكم 
ولا ضعف الفرق بينهما. فبينهما من الفرق ما بين الحلال والحرام، 
وقد تكرر في هذا البحثِ الحديثُ عن التورق وحقيقته واعتباره 

بيعًا صحيحًا.

وخلاصة القول: إن التورق يعتبر آلية ذات أثر فعال في سبيل 
تحقيق الفلس�فة الاقتصادية؛ لتوفير النقد وتحصيله، وهو صيغة 
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شرعية موفرة القدرة على الانطلاق بالاستثمارات الإسلامية إلى 
ما فيه تحقيق مصالح الكسب والنماء للمدخرات النقدية من أفراد 
ومؤسس�ات كما أنه صيغة بديلة عن س�ندات الخزينة الحكومية 
إذ تتحق�ق به تغطية الحاجة إلى الس�يولة النقدية وبصيغة شرعية 
تنتفي معها المحاذير الشرعية المش�تملة عليها السندات وتبادلها، 
وب�ه تطيب نفوس كثير من أهل الت�ورع والتقوى في جمعهم بين 
تحصيل الس�يولة بطريقة لا إثم فيها ولا عدوان وبين تمكنهم من 
الدخ�ول بما توف�ره لهم بيوع التورق من س�يولة يس�تطيعون بها 
المش�اركة في الاس�تثمارات والتجارة وقضاء الحاج�ات. هذا ما 

تيسر إعداده والله المستعان. 
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحم�د لله وصلى الله وس�لم على رس�ول الله محم�د وعلى آله 
وصحبه، وبعد...

التورق: بي�ع من البيوع الصحيحة المس�تكملة لشروط صحة 
البي�ع وأركانه، وهو مأخوذ من طلب الورق )بكسر الراء( وهو 
 الفض�ة، وم�ن ذلك ق�ول الله س�بحانه وتعالى في س�ورة الكهف 
﴿ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ﴾وبالرغم من انتهاء 
زم�ن اعتبار الفضة ثمنًا من الأثمان حيث حلت محلها العملات 
الورقي�ة إلا أن الاصطلاح أبقى على تس�ميته بالتورق. والتورق 
عىل وزن التَّفعُّل، ومنه التعلم طلب العلم، والتفقه طلب الفقه، 

والترزق طلب الرزق، والتكسب طلب الكسب.

وصفت�ه أن يحت�اج أح�د الناس إلى س�يولة نقدي�ة ولا يجد من 
يعطيه هذه السيولة لا هبة، ولا قرضًا حسنًا، فهو بين أمرين، إما 
أن يقرتض حاجته من النقد بطريقة ربوية م�ن البنوك الربوية، 
وإما أن يشرتي س�لعة بثم�ن مؤجل ث�م يبيعها بثم�ن معجل، 
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ويغط�ي بهذا الثمن حاجت�ه من النقد برشط ألا يبيعها على من 
اشتراها منه.

وق�د اختلف العلماء في حكمه، فذهب جمهوره�م ومحققوهم 
إلى ج�وازه وأنه بيع م�ن البيوع المباحة بغض النظر عن القصد من 
الأخذ به، س�واء قصد استخدام السلعة أو قصد التوصل بشرائها 
إلى تغطي�ة حاجت�ه النقدية. وص�درت الفتاوى الشرعي�ة بإجازته 
مطلقً�ا بشرط ألا يبيع المشرتي س�لعته على من باعه�ا عليه بثمن 
معجل أقل من ثمن مشرتاه على س�بيل التواطؤ أو ش�بهه فيؤول 
ذلك إلى بيع العينة المحرم. أما إذا وجد س�لعته تعرض في الس�وق 

أو تغيرت حالتها أو سعرها فلا بأس في شرائه السلعة.

وقد صدرت الفتاوى الشرعية بإجازته من مجموعة من المجامع 
والمجالس الفقهية ومنها المجمع الفقهي الإسلامي لرابطة العالم 
الإسلامي. ومن مجموعة من لجان الفتوى وم�ن اللجنة الدائمة 
للبح�وث العلمي�ة والإفت�اء، ومن مجموع�ة من المفتين العامين 
ومنهم الشيخ / محمد بن إبراهيم، والشيخ / عبد العزيز بن باز، 
وم�ن مجموعة من العلماء وفقهاء العرص، ومن الهيئات الشرعية 

والرقابية للبنوك والمؤسسات الإسلامية.
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وذهب بعض من أهل العلم إلى منعه واعتباره وسيلة إلى الربا، 
بحجة أن الغرض من التعامل به الاضطرار إلى الحصول على نقد 
عن طريق تحمل ما يزيد عليه إضافة عليه، فهو ش�بيه بمن يأخذ 
مائ�ة أل�ف من أحد البنوك نس�يئة وبزي�ادة عليها لق�اء التأجيل. 
وقالوا بأن الس�لعة بين الثمنين حيل�ة لتصحيح هذا التعامل فهو 
شبيه بقول بعض أهل العلم درهم بدرهمين وبينهما حريرة، وقد 
رد بعض فقهاء العصر على ش�به أهل ه�ذا القول وفندوها بما لا 

يدع مجاًال للقول بالجواز إلا أن تكون الحجة »ولو«.

ولا ش�ك أن منت�ج الت�ورق قد س�د حاجة مجموع�ة من ذوي 
الاحتي�اج للس�يولة في تغطي�ة حاجاتهم لل�زواج أو شراء أراضٍ 
لبن�اء مس�اكنهم عليه�ا أو شراء من�ازل أو ترميمه�ا أو التوس�ع 
في النش�اط التج�اري أو الزراع�ي أو الصناع�ي أو غير ذلك من 

الحاجات القائمة.
وقد أثر ه�ذا الاتجاه الميسر على الق�روض الربوية فانخفضت 
نس�بة التعامل بها س�واء أكان ذلك من الأفراد أم من الشركات، 
وانصرف�وا إلى الأخ�ذ بالتورق لبع�ده عن الربا، ولأن�ه بيع جاء 
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الن�ص من كت�اب الله على حل�ه، فقال تع�الى ﴿ٹ  ٹ  ٹ﴾، 
وقال بإباحته أكثر أهل العلم ومحققيهم من أفراد وجماعات.

وليس لدى المش�ككين في إباحة التورق وقولهم بالمنع بحرمته 
دلي�ل معتبر لا من كتاب الله ولا من س�نة رس�وله محمد صلى الله عليه وسلم ولا 
من عمل أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا من أقوالهم، وإنما حجتهم 
لقولهم بالمنع س�دُّ الذرائع، ولا يخفى أن القول بسد الذرائع قول 
أخ�ذ به أه�ل العلم والتحقي�ق إلا أنهم لا يقول�ون بذلك إلا إذا 
غل�ب عىل الظ�ن أن الوس�يلة موصلة إلى المح�رم. أم�ا إذا كان 
الظ�ن ضعيفً�ا ومرجوحًا فلا يج�وز الأخذ به لا س�يما فيما يتعلق 
بالمعاملات. إذ الأصل فيها الإباحة، ولا ينتقل الأصل من إباحة 

إلى تحريم بظنون مرجوحة أو احتمالات بعيدة.
والقول بأن التورق وس�يلة للوقوع في الربا قول غير صحيح، 
ولا يصح لمتأمل أن يجعله من قبيل درهم بدرهمين بينهما حريرة، 
فالت�ورق بيع س�لعة لها قيمته�ا واعتبار ثمنها المقب�ول لدى أهل 
، بخلاف  التعام�ل به�ا و الذي هو ثم�ن مثلها عاجًا�لً أو مؤجًال
الحري�رة الت�ي تباع مع الدره�م بدرهمين فلا قيمة له�ذه الحريرة، 
حي�ث ينتهي به�ا الأم�ر إلى بيع دره�م بدرهمين فاختل�ف الأمر 

وانتفى الشبه.
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وأم�ا القول بأن القص�د من التعام�ل في الغالب الحصول على 
النق�د وأما الس�لعة فليس�ت مقص�دًا للطرفين وإنما هي وس�يلة 
للحصول على النقد بزيادة. فهذا القول غير وارد. إذ لا يخفى أن 
امتلاك التجار الس�لع التجارية ليس قصدهم م�ن تملكهم إياها 
اقتناءه�ا وإنما يقص�دون أن تكون وس�يلة لهم في زي�ادة أموالهم 
النقدي�ة بتقليبها بيعً�ا وشراءً، وهذا واض�ح في أن قصد التملك 

ليس شرطًا في صحة البيع والشراء.

واما الذين يشككون في التورق ويصفونه بصفات فيها الكثير 
م�ن التج�اوز والبعد عن الروية والع�دل في النظر فنحملهم على 
التق�وى واس�تبراء الدي�ن والع�رض ولك�ن بطري�ق لا يخلو من 

الوسواس والهاجس الخالي عما يسنده من نظر أو اعتبار.

فالت�ورق منت�ج اقتص�ادي مبن�ي على البي�ع والشراء المس�تكمل 
لجمي�ع شروط صح�ة البيع وأركان�ه وانتفاء موانع ج�وازه من ربا 
وقمار وغرر وجهالة وغبن وغير ذلك من الصفات الموجبة للبطلان

فالمرصف أو التاج�ر يمل�ك الس�لعة التي يع�رض بيعها على 
عملائه، ويتفق مع من يرغب الشراء منه بثمن مؤجل على تحديد 
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الثمن وأجل س�داده، فهو يبيع س�لعة مرئي�ة أو موصوفة وصفًا 
تنتفي معه الجهالة، وبعد تمام البيع يعرض على المشتري استعداده 
في الت�وكل عنه ليببيعها له إن رغب. وقد أبدى بعض المعترضين 

على هذا المنتج إيرادات منها:

التش�كيك في ملكي�ة البنك لم�ا يبيعه عىل عملائه بطريق  	- 1
التورق.

عىل فرض تملك البنك لما يبيع�ه بطريق التورق فهو يبيع  	- 2
ما لا يراه المشتري وما لم يقبضه.

يق�وم البن�ك ببيع م�ا باعه عىل عميل�ه وذل�ك نيابة عنه  	- 3
ويس�لم له ثمن المبيع بعد بيعه. وفي هذا التصرف ش�بهة 
الصورية في الإجراء، حيث تمخضت النتيجة عن تس�لم 
العميل مبلغًا من المال مقابل هذا المبلغ ومعه الزيادة عليه 

لقاء التأجيل دون معرفته ما اشتراه وما باعه.
والجواب عن الإيراد الأول أن البنك يؤكد ملكيته لما يبيعه من 
معادن أو حديد أو سلع معينة، والقائمون على تنفيذ ذلك رجال 
الغالب عليهم التقوى والصلاح والصدق في القول والعمل وما 
داموا يؤكدون تملك البنك للسلع والمعادن التي هي محل البيع على 
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سبيل التورق فما الذي يجعلنا نكذبهم أو نشك في قولهم إن البنك 
يمل�ك ما يبيعه على عملائه بطريق التورق. فهم إخوة مس�لمون 
يخافون الله ويتقونه ويتحاش�ون أن يجعلوا في ذممهم ما يؤثر عليها 
فضًا�لً عن أنهم يعرف�ون أن شر الناس من يظل�م الناس للناس. 
ولا يع�رف في الع�الم مجتمع تجاري يشرتط أهله على من يشرتي 

سلعة أن يسأل بائعها عن ملكيته إياها.

والج�واب ع�ن الإيراد الثاني ب�أن البنك يبيع عىل العميل ما لم 
ي�ره وم�ا لم يقبضه. فلا يخفى أن م�ن شروط  البيع أن يكون المبيع 
معلومًا للمشترى، ويحصل العلم به برؤيته أو وصفه وصفًا يمنع 
الجهالة، والبنك يبيع على عملائه س�لعًا خارج المملكة موصوفة 
له�م وصفً�ا ومانعً�ا للجهالة فيتحق�ق بذلك العل�م بالمبيع. وأما 
قبض المشرتي ما اشرتاه فه�ذا لازم إلا أن تصرف المشرتي في 
المبيع قبل قبضه ببيع أو هبة أو غير ذلك من أسباب انتقال الملك 
ق�د اختلف العلماء في صحته، فذه�ب بعضهم إلى جوازتصرف 
المشتري فيما اشتراه قبل قبضه، وهذا هو المذهب عند الحنابلة، إلا 
أن يك�ون المبيع مما يحتاج قبض�ه إلى توفية. مثل المكيل أو الموزون 
أو الم�ذروع أو المعدود فلا بد من قبض�ة بتوفيه قبل التصرف فيه 
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بالبي�ع ونح�وه. وبهذا يتض�ح أن الإيراد بعدم رؤي�ة المبيع وعدم 
قبضه قبل التصرف فيه بالبيع إيراد غير ظاهر.

والج�واب ع�ن الإي�راد الثال�ث بأن البن�ك يطلب م�ن عميله 
بعد الشراء توكيله في بيع ما اشرتاه منه لمعرفته بتجار الس�لع إلى 
آخر الإيراد. ف�إن البنك بعد تمام البيع على عميله بطريق التورق 
يع�رض على العميل أن يق�وم بالنيابة عنه ببيع هذه الس�لعة التي 
اشتراها منه وذلك على سبيل الاختيار، وللعميل الحق أن يوكل 
البنك في بيعه سلعته، أو أن يتولى العميل مباشرة بيعها، أو توكيل 
غير البنك في بيعه�ا. والقول بأن هذه العملي�ة بهذه الإجراءات 
فيه�ا رائحة الصوري�ة قول غير صحيح ومن الظن�ون الآثمة إلا 
أن يك�ون لدى القائل به ما يس�ند ما يدعيه إس�نادًا شرعيا فالبيع 
باطل. أما إذا كانت الأقوال مبنية على الحدس والظن وهواجس 

الوس�اوس فالله س�بحانه وتعالى يقول ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ﴾.

وبالله التوفيق، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه.



بحث في حكم قلب الدين
على المدين
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وس�لم على رس�ول الله محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعين وبعد..

ف�إن المصرفية الإسلامية والمصرفي�ة التقليدية تجتمعان في قاس�م 
مشترك بينهما هو التمويل المالي لطالبه من العملاء سواء أكان العميل 
ش�خصًا طبيعيًا أم كان ش�خصًا معنويًا. حيث إن المصرف صندوق 
مالي وظيفته وهدف�ه توفير المال لطالبه العاجز في الغالب عن توفيره 
لنفس�ه وقت احتياجه. فيحصل العميل على التمويل  حال احتياجه 

ويسدده للمصرف في وقت استطاعته بزيادة تقابل التأجيل.

ول�كل م�ن المصرفيتين ط�رق تمويلي�ة تأخذ بها لتلبي�ة طلبات 
عملائه�ا لأخذ التمويل. ولا ش�ك أن اتجاه المصرفية الإسلامية 
ا عن التمويل التقليدي. حيث  في التموي�ل يختلف اختلافًا جذريًّ
إن التموي�ل التقليدي يختصر إج�راءات التمويل التبادلي فيباشر 
تقدي�م النقد للعمي�ل بفائدة تخض�ع للأجل طوًال وقرًصا. وفي 

البنوك المركزية مؤشر تقليدي في تحديد العائد من التمويل.
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ثم إن المصرفية التقليدية لا تتردد في الاس�تجابة لإعادة هيكلة 
المديوني�ة بزيادتها وامتداد أجلها في حالة رغبة العميل ذلك. ولا 
تتردد في المتاجرة في الديون وتحصيل الكمبيالات بتسديد مبالغها 
بعد حسم جزء منها لقاء تقبلها للتحصيل. وذلك على سبيل بيع 
الديون وشرائها. كما لا تتردد في المتاجرة والوس�اطة في السندات 
المبني�ة عىل الفائدة الدوري�ة ولا في إصداره�ا. ولا في المتاجرة في 
. وهكذا ف�إن كل تمويل م�ن المصرفية  الأثمان تأجيًا�لً وتفاضًا�لً
التقليدي�ة طريق تنفي�ذه مفتوح على مصراعيه بلا قيد ولا شرط 
إلا فيما يتعلق بالضمان. ومصدر هذه الحرية المطلقة إسقاط شرط 
التعام�ل المرصفي بانتفاء الرب�ا. وكذا قبول العق�ود الصورية أو 

المشابهة دون أن يكون في العقود تبادل حقيقي.

أما المصرفية الإسلامية فهي مبنية على تحريم الربا والصورية 
في العق�ود وانتف�اء الجهالة والغ�رر والغش والتدلي�س والغبن 
وغير ذلك مم�ا يتنافي م�ع حقيق�ة العق�ود وواقعها. وله�ذا قام 
أهل الصلاح والتقوى والإيمان من المصرفيين بإيجاد المصرفية 
الإسلامية والعم�ل في المج�ال المرصفي بقيوده�ا وشروطه�ا 

والتعلق بمنتجاتها.
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فج�اء التموي�ل ع�ن طريقه�ا بمنتجات مس�تمدة م�ن عقود 
التعاملات الإسلامية م�ن بي�وع وإج�ارة ومش�اركة وعق�ود 
مرابحات وبيوع س�لم وعقود اس�تصناع وبيوع تورق وتقسيط 
وم�ن ذل�ك التمويلات لأجل. وفي حال رغب�ة المدين من الدائن 
المرِصف تمدي�دَ أجل س�داد مديونيت�ه فإن المصرف الإسلامي 
يطالب المدين بتس�ديد مديونيته الس�ابقة ثم يتفق معه على إنشاء 
مديوني�ة جديدة. وق�د يكون المدين عاجزًا عن الس�داد ويطلب 
مديونية جديدة للسداد. فهذه المسألة معروفة لدى الفقهاء بقلب 
الدي�ن على المدين وهي طريقة بديلة عن إعادة هيكلة الس�داد في 
البن�وك الربوية، حيث إنهم أعن�ي المصرفية التقليدية يأخذون بما 
علي�ه جاهلية زم�ن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أتربي أم تقيض؟ حيث يخير 
الدائنُ المدينَ بين السداد أو تمديد أجل السداد مع زيادة الدين على 
المدينَ. والمتورعون ينشؤون على المدين مديونية جديدة يطالبون 
المدين بسداد الدين الأول من مبلغ المديونية الجديدة ويسمى هذا 
الإجراء بمس�ألة قلب الدين على المدين. وقد اختلف أهل العلم 
في جوازه�ا. ف�إن كان المدي�ن معسًرا في�كاد الإجم�اع ينعقد على 
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حرمته�ا لمصادمتها قول الله تع�الى: چې  ى             ى  ئا    ئا  
ئە     ئەئوچ. فقل�ب الدي�ن على المعرس حرام وظل�م وعدوان. 

ومخالفة للتوجيه الرباني.

وأما إذا كان المدين قادرًا على الوفاء بالسداد إلا أنه يختار أخذ 
مديونية جديدة ليس�دد بها مديونيت�ه القائمة فقد اختلف العلماء 
في ج�واز قلب الدين على القادر عىل الوفاء. فبعضهم قال بمنع 
ذل�ك مطلقًا س�واء أكان المدين معرًسا أم كان قادرًا لأنه إن كان 
معسًرا فالآية چې  ى             ى  ئا چ صريحة في وجوب الإنظار 
وع�دم المطالبة. وإن كان موسًرا فه�و لا يلجأ إلى تكرار المديونية 
إلا على س�بيل الاضط�رار ولا يجوز اس�تغلال المضطر. وقد نهى 

صلى الله عليه وسلم عن ذلك.

وبع�ض أهل العلم قال بجواز قل�ب الدين على المدين الموسر 
الق�ادر لأنه ليس مضط�رًا إلى أخذ المديوني�ة الجديدة لأنه بصفته 
موسًرا قادرًا على أن يسدد مديونيته القائمة دون أن يأخذ مديونية 
جدي�دة. إلا أنه بن�اء على مصلحته آثر أخ�ذ مديونية جديدة من 

غير أن يبلغ ذلك منه مبلغ الاضطرار والإكراه.
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وفيما يلي نصوص من أقوال فقهائنا في المسألة: 

قال الشيخ عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب بعد أن ذكر  	- 1
ق�ول الإمام مالك رحمه الله في منع قلب الدين مطلقًا قال 

رحمه الله:

وأم�ا الأئم�ة الثلاث�ة أب�و حنيف�ة والش�افعي وأحم�د فيفرقون 
بين الميلء الب�اذل والمعرس. فالمعسر لا يج�وز قلب الدي�ن عليه 

والواج�ب إنظاره، قال الله تع�الى: چې  ى             ى  ئا    ئا  
ئە     ئەئوچ. وأما المليء الباذل فظاهر كلامهم جواز الس�لم ولو 
أوفاه من الدراهم التي أسلمها إليه إذا كان على غير وجه الحيلة. 

اهـ الدرر السنية الجزء الخامس صفحة 63.

وصورة المسألة المسؤول عنها الشيخ والمنطبقة عليها مسألة قلب 
الدي�ن هي أن يكون لأحد الدائنين دين عىل مزارع فيدخل الدائن 
مع المدين المزارع في عقد سلم بمثل مبلغ الدين الذي عليه ثم يسدد 

الدين بذلك المبلغ ويستقر في ذمته أخيًرا الثمرة المسلم فيها.

وقال الشيخ حمد بن ناصر بن معمر في معرض كلامه عن  	- 2
حكم بيع الدين بالدين قال رحمه الله:
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وأنه ينقس�م إلى أربع صور: بيع واجب بواجب، وواجب 
بساقط. وس�اقط بواجب. وساقط بساقط. ثم قال: وأما بيع 
الواج�ب بالس�اقط فكما ل�و كان لرجل دراه�م في ذمة رجل 
آخ�ر فجع�ل الدراهم س�لًام في طع�ام ذمته فقد وج�ب عليه 
دي�ن وس�قط عنه دين آخر وقد حكي عن اب�ن المنذر الإجماع 
عم�ن يحف�ظ عنه بمنع�ه. وقد أج�از بعض أه�ل العلم ذلك 
لكن القول بالمنع هو قول الجمهور. اهـ  الدرر الس�نية الجزء 

الخامس صفحة 64.

ويمكن أن يضاف إلى ما ذكره الش�يخ حمد عن ابن المنذر رحمه 
الله أن ابن المنذر يعني بمن يحفظ عنه يعني علماء المالكية والإمام 

مالك وأصحابه مذهبهم معروف في منع قلب الدين مطلقًا.

: وقال الشيخ حمد بن معمر 	- 3

م�ن كان له دي�ن على مليء أو مفل�س وأراد صاحب الدين أن 
يسلم على المدين ويقضيه إياه هل يجوز أم لا؟

فق�ال: إذا كان المدي�ن مفلسً�ا فلا يجوز ذل�ك لأن ذلك يكون 
حيل�ة على  الرب�ا والحيل لا تج�وز في الدين. وأم�ا إذا كان المدين 
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مليئً�ا وكل م�ن أراد أن يس�لم عليه في ذمته فعل س�واء كان رب 
الدي�ن أو غيره. وكل يود أن يس�لم إليه لأج�ل ملاءته فلا أعلم 
في ذلك بأسً�ا عند أكثر العلماء. اهـ الدرر السنية الجزء 5صفحة 
64. ويفه�م مما ذكره الش�يخ حم�د رحمه الله أنه ي�رى جواز قلب 
الدي�ن على المدين المليء ويتفق مع عموم أهل العلم على أن قلب 

الدين على المدين المعسر لا يجوز.

وقال الش�يخ عب�د الله أبابطين مفتي الدي�ار النجدية في  	- 4
وقته: أما قلب الدين فش�يخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
ذكر حك�م القلب على المعسر في الصورة التي لا خلاف 
فيها أي في عدم جوازها وعلله بالإكراه. وأما غيرها من 
صور القلب التي لا إكراه فيها وربما يجوزها من لا يمنع 
بعض الحيل من الحنفية والشافعية فلم يصرح بها في هذا 
الموض�وع - إلى أن ق�ال - وبع�ض أه�ل زماننا أخذ من 
ق�ول الش�يخ في المس�ألة إن كان ذلك ب�رضى الغريم فلا 

بأس به. اهـ الدرر السنية جزء 5 صفحة 67.

وغالب الظن أن ش�يخ الإسلام  يرى ج�واز قلب الدين 
على المدين المليء لانتفاء إكراهه على القلب، ولقدرته على الوفاء 
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بالس�داد دون قل�ب الدي�ن علي�ه ولاختياره القلب على الس�داد 
لظهور مصلحته في ذلك. والله أعلم.

وللشيخ عبد الرحمن بن حسن رحمه الله جواب عن مسألة  	- 5
قلب الدين عىل المدين جاء فيها: أن حال المدين لا تخلو 

من أحد أحوال ثلاثة:

الحال الأولى: أن يكون المدين معسًرا فلا يجوز قلب الدين على 
المدي�ن المعسر لظلمه بذلك ومخالفة قوله تع�الى:چې  ى             ى  
ئا    ئا  ئە     ئەچ. ولمضاعف�ة ش�غل ذمته بما لا يس�تطيع 

تبرأتها منه.

والح�ال الثانية: أن يكون ماله أكثر من دينه إلا أنه لا يس�تطيع 
وفاء دينه إلا بقلب الدين عليه فهذه الحال تلحق بالأولى  لأنه في 
حكم المعسر لعجزه عن س�داد دينه ب�دون قلب الدين عليه. فلا 
يجوز قل�ب الدين عليه لأن توجهه إلى قلب الدين عليه كان على 

سبيل الاضطرار والإكراه لا على سبيل الاختيار والرضى.

الحال الثالثة: أن يكون عليه دين وفي يده مال يقدر على الوفاء 
من غير استدانة فهذا مليء.ا هـ بتصرف يسير. 
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ويفهم من الش�يخ عب�د الرحمن عن هذه  الحال�ة الثالثة الجواز 
لكنه قال بعد ذلك لكن منع بعض العلماء قلب الدين عليه حسًام 

للمادة وسدًا للذريعة.

وسئل عبد الرحمن بن حسن   عن رجل اشترى تمرًا نسيئة 
بتم�ر آخر ث�م رده إليه عما في ذمته. فأج�اب إن كان  قبضه قبضًا 
صحيحًا جاز أن يوفيه به المشرتي إذا كان له قدرة على أن يوفيه 
دين�ه من غيره بخلاف أم�ا إذا كان لا يقدر عىل الوفاء لعسرته. 
واضطره إلى أن يس�تدين ليوفيه فهذا لا يجوز. ا هـ الدرر الس�نية 

جزء 5 صفحة 66.

وبتأم�ل ما ذكره أهل العل�م في تعليل الحكم بعدم جواز قلب 
الدين أو القول بجوازه يظهر من ذلك أن قلب الدين على المدين 
إم�ا أن يكون على س�بيل الإكراه والاضط�رار كالمعسر أو من في 
حكم�ه ممن عن�ده مال لا يس�تطيع الانتفاع به لحج�زه أو لوجود 
مشاكل قضائية عليه فهذا لا يجوز قلب الدين عليه ويجب إنظاره 
إلى ميسرة لقوله تعالى: چې  ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەئوچ.
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وإم�ا إن كان المدين قادرًا على الس�داد ب�دون قلب الدين عليه 
ولكن�ه اخت�ار قل�ب الدين علي�ه لما ي�رى في ذلك م�ن مصلحته 
ولرض�اه بذل�ك وهو أه�ل للتصرف الشرع�ي. فه�ذا محل نظر 
م�ن المحققين من أهل العل�م ويتجه جواز ذل�ك لانتفاء الضرر 
والاضط�رار وأن التصرف بذلك صدر من عاقل مؤهل لإدراك 

آثار تصرفاته ومصالحه.

 وبناء على ما سبق ذكره فإن طالب قلب الدين- المدين - عليه 
لا تخلو حاله من إحدى الحالات التالية:

أن يك�ون المدي�ن مضط�رًا إلى قبول قل�ب الدين لإلحاح  	- 1
الدائن عليه بسداد دينه وعجزه عن ذلك لإعساره فالذي 
علي�ه أكثر أهل العلم إن لم يك�ن إجماعًا إنه لا يجوز قلب 

الدين على المعسر ويجب إنظاره إلى ميسرة. 
أن يك�ون المدي�ن مضط�رًا إلى قب�ول قل�ب الدي�ن علي�ه  	- 2
لإلح�اح الدائن بس�داد دين�ه وعجزه عن ذل�ك لتعلق ما 
لدي�ه من مال بمش�اكل تحول بينه وبين التصرف في ماله 
كالحج�ز على أمواله أو تعرضه�ا لدعوى تحول بينه وبين 
حرية التصرف فيها. فهذا حكمه حكم المعسر في وجوب 
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إنظاره إلى القدرة على التصرف في ماله.

أن يكون المدين ذا ملاءة مالية يقدر بها على سداد دينه لمدينه  	- 3
دون قل�ب الدي�ن عليه. ولكن�ه يرى أن م�ن مصلحته أن 
يجري مع مدينه مداينة جديدة يسدد بها دينه الأول ويقضي 
من باقيها بعض حاجات�ه. فالذي عليه المحققون من أهل 
العل�م إجازة قلب الدين في ه�ذه الحال لانتفاء الاضطرار 
والإكراه على القل�ب. ومن الحاجات التي يمكن أن تطرأ  
للمدي�ن المليء حاج�ةُ صاحب مصنع إلى توس�عة مصنعه 
أو إلى اس�تيراد مواد خام لمصنعه. أو الحصولُ على س�يولة 
لتغطي�ة  مصاريف المصنع. أو كفرد يبني له منزًال بتمويل 
تقسيطي لس�داده من راتبه الكافي أو دخله المتوفر فاحتاج 
إلى ما يغطي تكملة بنائه أو تأثيثه مع قدرته على السداد دون 
قل�ب الدين عليه، أو نحو ذلك مم�ن يرى أن تمويله الأول 
بالمديونية لا يغط�ي حاجته، ولا يرى أن من مصلحته بيع 
أي أص�ل م�ن أصول تملك�ه، فيتجه إلى قل�ب الدين عليه 
لمدين�ه. ف�كل ذلك جائز بن�اء على انتفاء عل�ة المنع في هذه 

الأحوال. وهي الاضطرار والالتجاء والإكراه.
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وقل�ب الدين عىل المدين بانتفاء علة عدم ج�وازه يعتبر بديًال 
شرعيً�ا ع�ن إعادة هيكل�ة الديون المتبع�ة في المص�ارف التقليدية 
والمعتم�دة عىل النهج الجاهيل الرب�وي: أتقضي أم ت�ربي؟ وفقًا 
لاتفاقهم م�ع المدين في زيادة مبلغ الدين وزيادة الأجل في مقابل 
زي�ادة الدين. ولا ش�ك أن الأخذ بقلب الدي�ن على المدين المليء 
القادر على الس�داد بديل صحيح عن الأخذ بجدولة الديون على 
مب�دأ: أت�ربي أم تقضي. وه�و مبني على تعام�ل شرعي من حيث 
البيع والشراء واستيفاء كامل شروط البيع وانتفاء موانعه وتوافر 
الرتاضي بين الطرفين الدائ�ن البائع والمدين المشرتي. ولا يؤثر 
على صحة هذا التصرف أن قصد المدين من ذلك سداد مديونيته 
الأولى. فس�داد مديونيت�ه واجب علي�ه لقدرته عىل ذلك بقلب 
الدين أو بغيره. والناس لا يُسألون عن مقاصدهم في التعاملات. 
وإذا ظه�ر للطرف الآخر مقصد الطرف الثاني وكان هذا المقصد 
مباحًا فلا يؤثر ذلك على صحة التعامل كبيوع التورق. ولا يخفى 
أن الغال�ب على المقاصد في ذلك التعام�لِ بالتورقِ الحصولُ على 
النقد ولم تكن هذه المقاصد لدى أكثر أهل العلم ومحققيهم مانعًا 
شرعيًا من إجازته. لكن لو ظهر للبائع قصد محرم للمشرتي في 
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الشراء كمزارع عنب يأتيه صاحب مصنع خمر ليشتري منه ثمرة 
عنبه  فالذي عليه جمهور أهل العلم ومحققيهم منعُ هذا البيع وأنه 
م�ن قبيل التعاون على الإثم والعدوان. وكذلك التعامل في تجارة 
الأس�لحة في وقت وجود فتن بين المس�لمين وم�ن ذلك المتاجرة 
في تأشيرات اس�تقدام العمالة لاش�تمالها على الظلم ومخالفة ولاة 
الأم�ر. وهكذا كل تعامل يفضي إلى الوصول إلى الأمور المحرمة 
فهو تعامل باطل محرم. وهذا لا يعني وجوب إلزام البائع بمعرفة 
قصد المشرتي م�ن الشراء فالأصل سلامة المقاص�د حتى يقوم 
أص�ل آخر يعارض�ه وذلك أخ�ذًا بقاعدة الرباءة الأصلية. ولا 

يجوز التحسس والتجسس على أحوال المسلمين ومقاصدهم.

وبع�د: فبناء على ما تقدم وبناء عىل أن المقاصد الشرعية أحد 
مص�ادر الحكم على الأش�ياء إباحة أو حظ�رًا وعلى أن الأصل في 
المعاملات الإباح�ة وعىل أن الظل�م والجهالة والغ�رر والإكراه 
والاضط�رار م�ن الأمور التي يج�ب رعايتها في الحك�م إباحةً أو 

منعًا فإنني أرى في حكم قلب الدين على المدين ما يلي: 

: المدي�ن المعسر لا يجوز قل�ب الدين عليه لقول الله تعالى:  أوًال
إنظ�اره ولا  چې  ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەئوچ فيج�ب 
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تج�وز مطالبت�ه بالدين حتى يقدر على الس�داد وه�ذا القول قول 
عامة أهل العلم إن لم يكن محل إجماع منهم.

ثانيً�ا: م�ن كان مدينً�ا لغيره وكان ذا م�ال إلا أن مال�ه مرتبط 
بدع�اوى قضائية أو مش�اكل تحول دون قدرت�ه على التصرف بما 
له. وليس لديه غير ذلك للس�داد فه�ذا في حكم المعسر فلا تجوز 
مطالبت�ه بالس�داد ولا بقلب الدين عليه حتى تت�م له القدرة على 

التصرف بماله والوفاء منه.

ثالثًا: من كان مدينًا لغيره وكان ذا مال يقدر به على سداد دينه 
م�ن غير أن يقلب الدين علي�ه، ولكنه آثر لمصلحت�ه قلب الدين 
عليه باختياره ورضاه لاستخدام ما يقابل سداد دينه من ماله فيما 
يراه مصلحةً له دون اس�تخدامه للس�داد فه�ذه الحال أرى جواز 
قلب الدين على المدين لقدرته على الس�داد واختياره قلب الدين 

عليه بدون اضطرار ولا إكراه ولا إلجاء.

رابعً�ا: هن�اك جمل�ة م�ن المدينين مم�ن لا يحس�نون الترصف 
لأنفس�هم وأسره�م وإنما همه�م أن يظهروا أمام الن�اس بمظاهر 
تزييفيه لا تمثل واقعهم ولا مستواهم الاجتماعي، وهم عاجزون 
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عن الس�داد إلا بقلب الدي�ون عليهم، وقد يكونون ذوي دخول 
كافي�ة إلا أن تصرفاتهم تطغى على دخولهم فهؤلاء أرى إلحاقهم 
بالمعسري�ن وعدم جواز قلب الدي�ون عليهم. وأمثل لهؤلاء بمن 
ينافس القادرين على أثاث منازلهم وسياراتهم وسفرياتهم لاسيما 
خ�ارج البلاد. ونحو ذلك وهم عاج�زون عن تنفيذ رغباتهم إلا 
بالدي�ون واس�تهانة ذممه�م في تحملها فه�م بذلك مدين�ون حتى 
الم�وت. وأتمنى أن يك�ون لدى البنوك مرك�ز معلومات عنهم في 
ع�دم التعامل معهم والتعمي�م فيما بينهم بالتحذي�ر عن التعامل 

معهم لا سيما فيما يتعلق بقلب الدين عليهم.

 ه�ذا ما تيرس إيراده والله المس�تعان وصلى الله عىل نبينا محمد 
وعلى آله وأصحابه أجمعين. 





بحث في المصرفية الإسلامية
وقدرتها على الثبات وتحقيق الثقة
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحم�د لله وصىل الله وس�لم عىل رس�ول الله محمد وعىل آله 
وصحب�ه وبع�د. فللمصرفي�ة الإسلامية في البن�ك الأهلي مزيد 
الش�كر والتقدير عىل عقد هذه الندوة المبارك�ة بعنوان » المفهوم 
الاقتصادي للمصرفية الإسلامية« فهي مبادرة كريمة ومس�لك 
س�ليم في س�بيل تطوي�ر مس�ار المصرفي�ة والانتقال به�ا من حال 
الت�درج في العم�ل المرصفي والأخ�ذ بمب�دأ الرخ�ص في إعطاء 
فت�اوى وقتي�ة عليه�ا بعض الملاحظ�ات التي لا تص�ل إلى مرتبة 
تحلي�ل ح�رام أو تحريم حلال وإنما هي ش�بهات عىل إعدادها. 
وللأخ�ذ بما فيه تصحيح المس�ار لبراءة الذمة ه�ذه المبادرة كانت 
مبع�ث إدارة المصرفية الإسلامية في البن�ك الأهلي على عقد هذه 
الندوة لمراجعة الاتجاه والمس�لك نحو المصرفية الإسلامية فيما أقر 
تحت إلحاح الحاجة أو الاضطرار أو احتمال تَغَلُّب عنصر المنافسة 
م�ن المصرفية التقليدية. وق�د كان مثل هذا الإجراء مس�لكًا من 
مس�الك الإصلاح والتأس�يس في العرص الأول في الإسلام. 
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فالمؤلف�ة قلوبه�م صنف من أهل الزكاة وكان صلى الله عليه وسلم يس�تخدم هذا 
المس�لك في الزكاة في تأليف القلوب وكب�ح موجبات العداء من 
زعماء القبائ�ل واس�تعمله صلى الله عليه وسلم في مجموعة أح�وال في فتح مكة. 
وس�ار على نهجه الخليفة الراشد أبو بكر الصديق ؤ. ثم بعد 
أن تحقق للإسلام عزته وهيبته وقوته أوقف التأليف أمير المؤمنين 
عمر بن الخطاب ؤ وعلل ذلك بأن الإسلام ليس في حاجة 

إلى تأليف النفوس لقوته وعزته ومنعته.

والآن والحمد لله وصلت المصرفية الإسلامية إلى قوة تجاوزت 
المج�الات المحلي�ة إلى مناط�ق لا تدي�ن للإسلام بدي�ن. رأت 
في المصرفي�ة الإسلامية ش�فافية في الإج�راء وأصال�ة في ص�دق 
التعامل والبعد عن أس�باب أكل أم�وال الناس بالباطل من غرر 
وغب�ن وجهال�ة وربا وت�داول تج�اري مزيج بالوه�م والصورية 
والتصرف�ات في الأم�وال بيعً�ا وشراءً قب�ل التمك�ن م�ن تملكها 
والق�درة عىل التصرف به�ا. ولأن الفتوى تتغير بتغير الأحوال 
والظروف والزمان والمكان. ومثل هذا ما كان من الشافعي رحمه 
الله فقد كانت له آراء في بعض الأحكام الشرعية في العراق وبعد 
أن انتق�ل إلى مصر كانت له آراء مغايرة لهذه الأحكام. وقد عقد 
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اب�ن القيم رحمه الله فصًال طويًال في كتابه إعلام الموقعين عن رب 
العالمين تح�دث فيه عن تغير الفتوى بتغير الأح�وال والظروف 
والمكان والزمان. وأن المعيار في ذلك تحقيق المصلحة واستهداف 
المقصد الشرعي مقتدين في هذا برسول الله صلى الله عليه وسلم فقد جاءه رجلان 
أحدهما ش�اب والآخر مسن وس�ألاه عن القبلة للصائم فأباحها 
للمس�ن ومنعها عن الش�اب وذلك للأثر المترت�ب عليها. فلهذه 
الاعتب�ارات كان من المصرفية الإسلامية في البن�ك الأهلي تتابع 
عق�د هذه الن�دوات وقد ص�در منه�ا مجموعة توصي�ات تتعلق 
بإع�ادة النظ�ر في بعض ما صدر من الهيئ�ات الشرعية من فتاوى 
ونماذج مس�تندات شرعية وه�ذا البحث أحد بحوث بعض هذه 

الندوات والله المستعان.
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المفهوم الاقتصادي للمصرفية

الواق�ع أن المصرفي�ة التقليدي�ة والمصرفية الإسلامية تجتمعان 
في قاس�م مشرتك بينهما ه�و أن كليهما صن�دوق نق�دي هدفه 
توفير التمويل لعملائ�ه المحتاجين إلى النقد واس�تهداف العائد 
م�ن كل تصرف مصرفي للصندوق لتنمي�ة حجمه من النقد. إلا 
أن واحدهم�ا يختلف ع�ن الآخ�ر في طريقة التموي�ل. فالمصرفية 
التقليدي�ة تعطي التموي�ل نقدًا لأجلٍ مس�مى وبعائد معين وفق 
مؤشر مالي متغير. وفي حال التخلف عن السداد على سبيل المطل 
أو الإعس�ار الاتفاقُ على زيادة الدي�ن وتمديد الأجل. وذلك بأن 

يستمر مؤشر الفائدة سائدًا على المدين حتى السداد
كل ذلك يت�م بطريق التبادل النقدي. ويتحق�ق فيه نوعا الربا 
- رب�ا الفض�ل وربا النس�يئة - ويتم من�ح العميل ه�ذا التمويل 
بعد تقدي�م الضمانات الكافية لاس�تيفاء الحق عن�د حلوله. فهو 
 . صن�دوق تمويلي قائم عىل شراء النق�ود وبيعها ح�اًال ومؤجًال
فغال�ب م�وارد هذا الصندوق م�وارد ربوية تعتم�د على المتاجرة 
بالنقود بيعًا وشراءً. ولا شك أن لهذا الاتجاه آثارًا سلبية تتضح في 
تك�دس الثروات في أيدي قل�ة من الناس وفي حجب الأثمان عن 
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أداء وظائفه�ا في تموي�ل الإنتاج وتوفير فرص العمل إس�هامًا في 
القضاء على البطالة. ومن سلبيات ذلك تسلط ذوي الأموال على 
وس�ائل الإعلام في وصول غير الأكفاء إلى الس�لطة. فضًال عما 

لذلك من آثار سلبية على الأمن والاقتصاد والأخلاق وغيرها.

أما المصرفية الإسلامية فتعتبر المال وسيلةً للتنمية الاقتصادية، 
وتش�جيعَ الإنت�اج، وتوفيَر العم�ل، وتمكيَن وس�ائل الإنتاج من 
توس�يع قدراته على تمويل الأس�واق بكامل احتياجاتها السوقية. 
ولك�ن عن طريق الأخ�ذ بالمنتجات الإسلامية م�ن بيع وشراء 
ومش�اركة وتأجير أو غير ذلك مما لا يتن�افى مع المقتضى الشرعي 
عىل أن يكون ذل�ك مشروطًا بتملك الس�لع لبائعها أو مؤجرها 
أو المش�اركة فيها. وعىل أن يكون التعاقد في التموي�ل مبنيًا على 
الوضوح والشفافية والإفصاح. منتفيًا عنه الغرر والغبن والجهالة 
والتدلي�س والغش وأن�واع القمار وأحوال الرب�ا والأخذ بالحيل 
لأكل أم�وال الن�اس بالباط�ل. وأن تك�ون العقود بين المصرفية 
الإسلامية والأطراف الأخرى مقيدة بشروط وأحكام وأهداف 
كل عق�د س�واء أكان عقد بي�ع أم شراء أم تأجير أم مش�اركة أم 

استصناع أم عقودًا على أعيانٍ موصوفة في الذمة كبيوع السلم. 
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ولا شك أن المصرفية الإسلامية بمسلكها هذا تسهم في إنعاش 
الأس�واق التجارية وفي توسيع قدرات وسائل الإنتاج من صناعة 
وزراعة وتجارة. وبالتالي في توفير الطاقة العملية للتجارة، ومحاربة 
الانكماش الإنتاج�ي، والتضخم الم�الي والبطالة المنك�رة. كما أنها 
تسهم في تعميم الكسب العام لدى جميع الأطراف العاملة في مجاله.  

ومن المعلوم ان المصرفية التقليدية قد ساد سلطانها قبل ثلاثين 
عامً�ا حينما انتشرت البن�وك الربوية في البلاد الإسلامية امتدادًا 
لانتش�ارها في البل�دان الأخ�رى. وق�د كان للرب�ا فيها صولات 
وج�ولات وكان من بعض ذوي الفك�ر الاقتصادي لدينا غرور 
بها حتى قال بعضهم: لا اقتصاد بلا مال، ولا مال بلا بنوك، ولا 
بنوك بلا فائدة. ورد الله عليهم سوء فكرهم وخطأ مقالتهم فجاء 
الح�ق وزهق الباطل. حيث اتجه جمع م�ن أهل التقوى والصلاح 
والإيمان ب�ان الله تعالى هو العالم بأح�وال خلقه من حيث أحوال 
صلاحهم وأحوال فسادهم فقاموا بالمناداة والتحذير من أخطار 
الربا ووس�ائل محقه، وذلك بالتحول إلى مصرفية إسلامية مبنية 
عىل الوض�وح والحقائق والبع�د عن عوامل أكل أم�وال الناس 
بالباط�ل، فاس�تجاب لها صفوة م�ن أهل الصلاح م�ن القائمين 
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عىل المصرفي�ة التقليدي�ة. وم�ن أسرع المس�تجيبين له�ذه المناداة 
قي�ادة البنك الأهلي حي�ث أوجدوا إدارة له�ذه المصرفية وأخذوا 
منهجً�ا تدريجيًا تح�ت توجيه وإشراف هيئة شرعي�ة تم اختيارها 
له�ذا الهدف والاتج�اه. وبعد مضي بضع عشرة س�نة تحولت جميع 
فروعه البالغة قرابة الخمسمائة فرع إلى مصرفية إسلامية تمنع الربا 
أخ�ذًا وعطاءً وتحيلا إليه. وقد س�ارت جمي�ع المصارف في بلادنا 
والحمد لله عىل هذا الاتجاه حتى إن بعضها تحول تحوًال كامًال في 
جميع مجالات نش�اطه إلى المصرفية الإسلامية وه�و بنك الجزيرة 
ونح�ن حينما نس�عد بهذه الاس�تجابة الكريمة م�ن القائمين على 
البن�وك في بلادنا بتحول غالب نش�اطهم المرصفي إلى مقتضيات 
المصرفية الإسلامية حينما نس�عد بذلك نجد هذه السعادة تؤكد 

علينا مواصلة العمل لإكمال المسيرة والاهتمام برعايتها..

وحيث إن المصرفية الإسلامية قد رسخت أقدامها وصارت 
- والحم�د لله - هدفً�ا عالميً�ا أخ�ذت ب�ه كثير م�ن المجتمعات 
الاقتصادي�ة في الع�الم - أورب�ا وأمريكا و آس�يا - فقد آن الأوان 
لأن نعي�د النظر في الفتاوى الصادرة من الهيئات الشرعية ليكون 
للمصرفية الإسلامية هوية اقتصادية مستقلة غير متأثرة بالمسار 
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المصرفي التقليدي على س�بيل السير المتوازي مثل التقيد بأرباح 
التعامل في بيوع المرابحات وعقود التأجير والاس�تصناع وبيوع 
الس�لم والاتفاقي�ات عىل التموي�ل المتتاب�ع وذل�ك ع�ن طريق 
مؤشرات مالي�ة معينة تتلاقى مع الفوائ�د الربوية في التعاملات 
التقليدي�ة. إذ لا ش�ك أن ه�ذا المب�دأ يقي�د المصرفية الإسلامية 
بمس�ار م�وازٍ للمصرفي�ة التقليدي�ة جع�ل للكثير م�ن منتقدي 
المصرفية الإسلامية حجة على أن الغاية م�ن المصرفيتين واحدة 
وإن اختل�ف الطري�ق إليه�ا من حي�ث الظاهر. فعلين�ا أن نعيد 
النظ�ر في ه�ذا المبدأ وفي غيره من المبادئ الت�ي تتفق مع المصرفية 
التقليدية في المسار والاتجاه الخاطئ. فالمصرفية الإسلامية تعتمد 
عىل المخاط�رة في الربح والخس�ارة وعلى الوض�وح والبعد عن 
الغ�رر والجهالة وعن الصوريات في الإجراءات والتعامل وعلى 
البع�د عن كل ما يعتبر س�بيًال لتحصيل عائ�د ليس له مبرر ولا 

سبب معتبر.

ث�م إننا اليوم أمام انهيار مذهب اقتصادي رأسمالي كان يعتبره 
عمالقة علماء الفكر الاقتصادي قمة في التنمية الاقتصادية العالمية 
بع�د أن انه�ار النظام الاقتصادي الاشرتاكي ال�ذي كان يزاحم 



)239(

النظ�ام الرأسمالي في بريقه ولمعانه وحقيقة سرابه. وهكذا س�قط 
النظام�ان والتف�ت الع�الم يمينًا ويس�ارًا عن البحث ع�ن البديل 
ونادى عقلاء علماء الاقتصاد بأن الاقتصاد الإسلامي يمكن أن 
يك�ون أفضل بديل لاعتماده على الوض�وح والحقيقة والحرية في 
 التصرف بما يخرجه عن عيوب المذهبين - الرأسمالي والاشتراكي - 
 من الغرر والجهالة والغش والتدليس وبيوع الخيارات - الأوبشن - 
والبيع على المكشوف وبيوع الأوهام والصوريات. والتساهل في 

رعاية الضمانات.

إنن�ا أمام تداعي هذين المذهبين نجدنا تجاه مس�ؤولية تس�ويق 
المصرفية الإسلامية بعد تطهيرها وتصفيتها من ش�وائب علقت 

بمسارها الموازي للمصرفية التقليدية.

فالإسلام دين فط�رة ونَصَف وعدل ورعاي�ة حقوق، وتقدير 
للمال، وتشريع لأحكام كس�به وأح�كام إنفاقه؛ بحيث لا يطغى 
الفرد على المجتمع ولا المجتمع على الفرد في كسب ولا إنفاق. بل 
يسيران جنبًا إلى جنب. ولا شك أن التطبيق المصرفي للمصرفية 
الإسلامية ق�د أعطى القائمين عليها المزي�د من الثق�ة والقناعة 
بأنها مس�لك اقتصادي سليم كما انتشرت السمعة عنها لدى غير 
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المسلمين بأنها البديل عن المذهبين الاقتصاديين الفاشلين وأن فيها 
من عناصر إنقاذ الاقتصاد العالمي ما جعل أرباب الأقلام والفكر 
ين�ادون بضرورة اعتباره�ا عنصًرا من عناصر الإنق�اذ. وآمل ان 
تخ�رج هذه الن�دوة بتوجيهات إيجابية تصب في ح�وض التفعيل 
والتنفي�ذ لا أن تض�اف إلى غيره�ا من التوجيه�ات المحفوظة في 

أدراج الملفات.

فعلينا أن نراجع أعمال مصرفيتنا لا سيما ما يلي:

رب�ط الأرب�اح في عق�ود البي�وع والأجور والاس�تصناع  	- 1
بمؤشرات مالية مس�تقبلية ومتغيرة بحيث  يتعكر صفوُ 

هذه العقود بظلال الجهالة.

تجاوز الحد في إجراء التمويلات على سبيل قلب الدين. 	- 2

التهاون في بذل الاحتياط لأخذ الضمانات الكافية الواقية. 	- 3

تنافس المؤسس�ات المالية في الأخذ بما يسمى بالمارجي لما  	- 4
فيه من الضرر  والإضرار والتفاعل مع التضخمات المالية 

والانتكاسات الاقتصادية.
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ب�ذل الجه�د للتأكد م�ن أن الأصول محل العق�ود حقيقة  	- 5
ومعينة ووصفها في حال عدم رؤيتها - وصفًا كامًال نافيا 

للجهالة.

وقبل أن أختم الحديث عن المصرفية الإسلامية والإشفاق عليها 
والفرح بما توصلت إليه من خطوات إيجابية نحو الاتجاه الصادق 
إلى مصرفية إسلامية تخدم الأمة الإسلامية خاصة والأمة الدولية 
بصف�ة عام�ة.  قبل ذلك أقرر إش�فاقي على المصرفية الإسلامية 
م�ن أن تتج�ه إليه�ا عوام�ل مؤث�رة عىل حقيقته�ا ومصداقيتها 
وم�ن أخطر ما تواجهه المصرفية الإسلامية الأخ�ذ بتغير الأثمان 
الآجل�ة بعد إبرام عقودها وتحدد مقادير مبالغ أثمانها، وذلك تبعًا 
لتغير المؤشرات المالية وذل�ك في عقود الإيجار وغيرها من عقود 

التصنيع.

والله المستعان.





بحث في أحكام بيوع الدين
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين وصلى الله وس�لم على رس�ول الله النبي 
الأمين محم�د وعلى آل�ه وأصحابه أجمعين ومن اهت�دى بهديهم 

واقتفى آثارهم إلى يوم الدين وبعد:

فق�د رغ�ب إلي المعهد الإسلامي للبحوث والتدري�ب التابع 
لبنك التنمية الإسلامي إعداد بحث في احكام بيوع الدين، وقد 
تشرفت بالاس�تجابة والقبول مس�تمدا م�ن الله العون والتوفيق، 

وفيما يلي البحث:

خل�ق الله الخلق ويرس أمور حياتهم بخلق أس�باب عيش�تهم 
ورخائه�م قال تع�الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ  پ  ڀ  ڀ  
ڀ    چ )لقمان: ٢٠(، وقال تعالى: چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  

ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ    ڄ  چ الملك: ١٥
وق�ال تع�الى: چ چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇچ 
)المزم�ل: ٢٠(. ومن أس�باب ذلك الحي�ازات المالية على س�بيل 

التملك والضرب في الأسواق بيعًا وشراءً.
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فالبيع س�بيل من س�بل ابتغاء الرزق أحل�ه الله وشرع أحكامه 
قال تعالى: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤچ. والبيع معنى عام يتناول 
مجموع�ةً من أفراده وأجزائه. والأصل في�ه الإباحة وإذا وجد في 
بع�ض أف�راد البي�ع وصوره م�ا يعتبر بيعً�ا باطًال فلما اعتراه من 
أوصاف ومس�تلزمات جعله محرمًا لأجله كاش�تماله على الجهالة 
أو الغرر أو الربا أو انتفاء القدرة على التصرف أو التملك. ومن 
ذل�ك مجموعة م�ن صور بي�ع الدين ال�ذي هو موض�وع بحثنا. 
وللتع�رف عىل صور بي�وع الديون يحس�ن بن�ا أن نمه�د لذلك 
بذك�ر تعريف البيع وشروطه وما يعتبر من مس�تلزمات التمهيد 

للدخول في موضوع البحث.

البي�ع في اللغ�ة أخ�ذ شيء وإعط�اء شيء في مقاب�ل أخذه فهو 
مأخ�وذ من الب�اع لأن الأصل فيه أن كًال م�ن المتبايعين يمد باعه 
إلى الآخر آخذًا ومعطيًا. وقيل من المصافحة لأن كل واحد منهما 

يصافح الآخر عند البيع. وقيل إنه من العهد والميثاق.

ق�ال في ت�اج العروس: البي�ع الصفقة على إيج�اب البيع. وعلى 
المبايع�ة والطاع�ة. وبايعه علي�ه مبايعة عاهده. ق�ال تعالى: چ ٱ  
ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀچ )الفتح: ١٠(.
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والبي�ع في الاصطلاح الشرع�ي: عرفه بعضه�م بقوله: مبادلة 
مال ولو في الذمة أو منفعةً مباحة مطلقًا بمثل أحدهما على سبيل 

التأبيد غير ربا وقرض.

فتناول هذا التعريف للبيع تسع صور:
إحداهما: بيع عين بعين كبيع سيارة بسيارة أو كتاب بكتاب.

الثانية: بيع عين بدين كبيع حصان بثمن مؤجل.
الثالثة: بيع عين بمنفعةكبيع دار بمنفعة الاستطراق من ممر خاص.

الرابعة: بيع دين بعين كبيوع السلم والاستصناع.

الخامس�ة: بيع دين بدين كبيع س�لعة موصوفة في الذمة بسلعة 
موصوفة في الذمة أو بيع نقود في الذمة بنقود في الذمة.

السادسة: بيع منفعة بمنفعة كبيع منفعة الاستطراق من طريق 
خاص بمثله.

السابعة: بيع نقود حاضرة أو مؤجلة بنقود حاضرة أو مؤجلة.

الثامنة: بيع منفعة بعين كبيع منفعة الاستطراق بثمن معين.

التاسعة: بيع منفعة بدين كبيع منفعة الاستطراق من ممر خاص 
بثمن مؤجل.
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والأصل في البيع الإباحة يدل على ذلك كتاب الله تعالى وس�نة 
رسوله محمد صلى الله عليه وسلم وإجماع الأمة على إباحته.

أم�ا كتاب الله تع�الى فمن ذل�ك قوله تع�الى: چ ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤڤ  چ البقرة: ٢٧٥

وقوله تع�الى: چ  ى  ى  ئاچ البقرة: ٢٨٢  وقوله 
تعالى: چ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ  چ النساء:  ٢٩.

وأم�ا م�ن س�نة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فمن ذل�ك قول�ه صلى الله عليه وسلم: البيعان 
بالخيار ما لم يفترقا. وقوله صلى الله عليه وسلم: يامعشر التجار: إن التجار يبعثون 
ي�وم القيامة فجارًا إلا من برَّ وص�دق. قال الترمذي هذا حديث 
صحيح. ومن ذلك شراء رس�ول الله صلى الله عليه وسلم من جابر جمله وشراؤه 

من اليهودي الشعير الذي أرهنه في ثمنه درعه.
وأم�ا الإجم�اع فق�ال اب�ن قدام�ة في المغن�ي ج 6 ص6: أجم�ع 

المسلمون على جواز البيع في الجملة.
والبي�ع عق�د لازم ينعقد ويل�زم بإيجاب وقبول مم�ن تتوفر فيه 
الأهلية المعتبرة لنفاذ التصرف�ات المؤهلة لذلك. ويصح بشروط 
ذكره�ا العلماء رحمهم الله في كتاب البيوع ليتضح من مخالفتها أو 

مخالفة بعضها القول ببطلانه أو فساده.
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ي�ن من دانه يدينه إذا أخضعه وأذل�ه فهو نوع من الذل.  والدَّ
وفي الحديث الشريف قوله صلى الله عليه وسلم: الكيس من دان نفسه وعمل لما 
بع�د الموت. أي أخضعها وأذلها لعب�ادة الله. والدين حق ملتزم 
ب�ه في الذمة إما على س�بيل الوع�د والعهد كالن�ذور والوعود. 
وإما على سبيل الثبوت كالديون العامة. وقد يكون حقا معنويا 
كالالت�زام بالعه�ود والمواثيق. وق�د يكون حقا ماديً�ا كالديون 
بالأم�وال. ثم إن الديون بالأموال ق�د يكون الحق فيها لله تعالى 
كالحق�وق العام�ة من زكاة ونذور وكف�ارات وقد يكون الدين 
لعب�اد الله كالحق�وق الخاصة. وقد يكون الحق ح�اًال ولم يقبض 
. وال�ذي يتعلق ببحثنا من هذه التقس�يمات  وق�د يك�ون مؤجًال
للدين الحقوق المادية الخاصة على س�بيل الثبوت س�واء أكانت 

ديونا حالة أم مؤجلة. 

وحي�ث إن بيع الدين ذو ص�ور متعددة. في بعض هذه الصور 
مخالفة لبعض شروط البيع فصار القول ببطلان بيوعها لذلك.

وبن�اء عىل هذا فقد اتجه استنس�اب اس�تعراض هذه الشروط 
على سبيل الإيجاز والاختصار.



)250(

للبي�ع مجموع�ة شروط أحدها التراضي م�ن المتعاقدين. الثاني 
أن يكون كل واحد منهما جائز التصرف مكتمل الأهلية. الثالث 
أن تكون العين المعق�ود عليها البيع أو على منفعتها مباحة النفع. 
الراب�ع أن يكون المبيع مقدورًا على تس�ليمه. الس�ادس أن يكون 
المبيع معلومًا عند المتعاقدين برؤية أو صفة تمنع الجهالة. الس�ابع 
أن يكون الثمن معلومًا للمتعاقدين. الثامن أن يكون المبيع مملوكًا 

للبائع أو مأذونًا له في بيعه.

وفي اس�تعراضنا صور البيوع التس�ع المتق�دم ذكرها يتضح لنا 
منه�ا ثلاث صور هي موضوع بحثنا – بيع الدين – هذه الصور 

الثلاث هي: 
بي�ع الدين بالعين. بيع الدين بالدين. بي�ع الدين بالمنفعة. ثم 
إن الدي�ن المبي�ع قد يكون ثمناً من الأثمان من ذهب أو فضة أو 
عمل�ة ورقية. وق�د يكون الدين المبيع س�لعةً إم�ا معينةً مؤجلة 
التس�ليم. أو س�لعةً حاضرة. أو س�لعةً موصوفة في الذمة. وقد 
يكون العوضان دينين فظهر لنا من هذا أن لبيوع الدين مجموعة 

صور هي ما يلي: 
بيع ثمن مؤجل بسلعة معينة حاضرة. 	-1
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بيع ثمن مؤجل بسلعة معينة مؤجلة التسليم. 	-2

بيع ثمن مؤجل بسلعة موصوفة في الذمة مؤجلة التسليم. 	-3

بيع ثمن مؤجل بثمن مؤجل. 	-4

بيع ثمن مؤجل بثمن حاضر. 	-5

بيع ثمن حاضر بثمن مؤجل. 	-6

بيع سلعة معينة مؤجلة التسليم بثمن مؤجل. 	-7

بيع سلعة معينة مؤجلة التسليم بثمن حاضر. 	-8

بيع سلعة موصوفة في الذمة مؤجلة التسليم بثمن حاضر. 	-9

10- بي�ع س�لعة موصوف�ة في الذم�ة مؤجل�ة التس�ليم بثمن 
مؤجل.

11- بي�ع س�لعة موصوف�ةٍ في الذم�ة مؤجلة التس�ليم بس�لعة 
حاضرة.

12- بي�ع س�لعة موصوف�ة في الذمة مؤجلة التس�ليم بس�لعة 
موصوفة في الذمة.

13- بيع ثمن مؤجل بمنفعة.
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14- بيع سلعة معينة مؤجل تسليمها بمنفعة.
15- بيع منفعة بمنفعة.

16- بيع سلعةٍ موصوفةٍ في الذمة مؤجلٍ تسليمها بمنفعة.

فتحص�ل لن�ا م�ن ذلك س�ت عرشة ص�ورة نوردها على س�بيل 
التفصيل من حيث تصويرها وتطبيقها على البيوع والنظر في حكمها 
ليتضح لنا من ذلك وجه المطابقة أو المخالفة ثم الحكم عليها بالجواز 

أو عدمه مع ذكر دليل القول بالبطلان إن اتجه القول بذلك.

وقب�ل الشروع في اس�تعراض هذه الصور يحس�ن بنا أن نمهد 
لتصوره�ا والحكم عليه�ا بالصحة أو البطلان وذلك ببحث ما 
يتعلق بالربا والصرف وعلة الربا وحكمه. حيث إن الغالب على 

القول ببطلان بعض هذه الصور يرجع إلى اشتمالها على الربا.

معنى الربا في اللغة والاصطلاح الشرعي: 

الربا من ربا يربو من باب نصر ينصر والمصدر منه ربا. وهو في 
اللغة بمعنى الزيادة. يقال ربا المال إذا زاد ونما. وربا الس�ويق إذا 
صب عليه الماء وانتفخ. وربا الرابية إذا علاها. قال في القاموس: 
رب�ا ربوًا كعلو. وربا زاد ونما، وأربيت�ه. والرابية علاها والفرس 
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ربوًا انتفخ من عدو أو فزع. اهـ.

وفي مخت�ار الصحاح ق�ال الفراء في قوله تع�الى: چ ڀ  ڀ  
ڀ  چ أي زائدة كقولك أُربي إذا أخذت أكثر مما أعطيت. وقال 
الزمخشري في كتابه أس�اس البلاغة: ربا المال يربو زاد وأرباه الله، 
ويربي الصدقات وأربت الحنطة أربحت. وأربى فلان في السباب 

وأربى عليه زاد، وأربى على الخمسين. اهـ. 

ومن ذلك قوله تعالى: چپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀچ   وقوله 
تع�الى: چڭ  ۇ  ۇ  ۆۆچ. ومن�ه م�ا ج�اء في الحديث الذي 
الذي أخرجه مسلم: » فلا والله ما أخذنا من لقمة إلا ربا من تحتها «. 

وأم�ا في الاصطلاح الشرع�ي فق�د اختلِ�ف في تعريف�ه تبعً�ا 
للاختلاف في تحدي�د مفهومه. فعرف�ه بعضهم))): بأن�ه تفاضل 
في أش�ياء ونس�أ في أشياء مختص بأش�ياء. وبعضهم عرفه:))) بأنه 
اسم لمقابلة عوض بعوض مخصوص غير معلوم التماثل في معيار 

الشرع حالة العقد، أو تأخير في البدلين أو في أحدهما.

ج3 من كشاف القناع عن متن الإقناع ص 205. 	)1(
تكملة مجموع النووي للسبكي ج 10 ص 22.  	)2(
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وبعضه�م عرفه فعرف ربا الفضل: بأنه زيادة عين مال شرطت 
في عقد البيع على المعيار الشرعي، وهو الكيل أو الوزن في العين عند 
اختلاف الجنس أو غير المكيلين أو الموزونين عند اتحاد الجنس))).

وهن�اك من يق�ول بإطلاق الربا في الرشع على البي�وع الباطلة، 
ويعزي هذا القول إلى عائشة b، فقد قالت لما نزلت آيات الربا 
في آخر سورة البقرة، خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم فحرم التجارة في الخمر.

وإلى عمر بن الخطاب ؤ حيث قال: إن من الربا بيع الثمرة 
وهي معصفة قبل أن تطيب))).

فالعلاق�ة بين معنيي الرب�ا في اللغة وفي الاصطلاح الشرعي في 
غاية الارتب�اط. فالمعنيان يدوران حول الزي�ادة. وإذا كان بعض 
العلماء يرى أن الربا يطلق على كل البيوع الباطلة، فالربا الباطل 
متحقق؛ لأن كل بيع باطل مش�تمل على زيادة غير مشروعة، إما 
لأن أح�د العوضين ليس ماًال مباحًا، فيكون بذل العوض الآخر 
في غير مقابل�ة؛ لأن ه�ذا الم�ال المح�رم في حكم المع�دوم لحرمة 

ج 5 ص 183 من بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع للكاساني.  	)1(
تكملة مجموع النووي للسبكي ج10 ص 21.   	)2(
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الانتفاع به شرعًا. وإما لأنه غير متكافئ مع مقابله، فما بينهما من 
فرق زيادة في غير مقابلة عوض مشروع.

فالرب�ا ه�و الزيادة في غير مقابلة عوض مرشوع. أو كما قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع فتاواه: وحرم الله الربا 

لأنه متضمن للظلم فإنه أخذ فضل بلا مقابل له. أهـ. )))

فكل معاملة استهدفت هذه الزيادة بصفة مباشرة، أو كانت 
وسيلة إليها فهي معاملة ربوية، وبالتالي فهي محرمة، لأن زيادة 
أح�د العوضين على الآخ�ر في غير مقابل�ة مشروعة تعتبر من 
أكل أم�وال الناس بالباطل وأكل أموال الناس بالباطل يعتبر 
عدوانً�ا اجتماعيًا، يه�دد العالم بالفوضى والظلم والفس�اد قال 

ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے   الله تع�الى: چ 
ے   ۓ             ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  
چ  ې   ې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ    ۋ   ۋ  

)البقرة: ٢٧٨ - ٢٧٩(.

ج20 ص 341.  	)1(
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والق�ول بأن تحريم الرب�ا دفع للظلم المحقق وقوعه عن طريق 
المعاملات الربوي�ة  لا يعن�ي انحص�ار حكمة التحري�م في دفع 
الظل�م، فهناك معان إنس�انية أخرى كانت من أس�باب تحريمه، 
تظه�ر ه�ذه المعاني فيما يك�ون عليه المرابي في الغال�ب من الغلظة 
في الطباع، والش�ح في الإنفاق، والعزوف عن الصدقات والبعد 
ع�ن فعل الخيرات. يدل على هذا أنه لا تكاد توجد آية من آيات 
الرب�ا إلا وه�ي مس�بوقة أو متبوع�ة بآيات الحض عىل الإنفاق 
والصدق�ة، والعطف على الفقراء والمس�اكين. فه�ذه آيات الربا 
في البق�رة مس�بوقة بأربع عرشة آية كلها ترغ�ب في الصدقات، 
وتحض على الإنفاق في س�بيل الله. وهناك حكمة تختص بجريان 
الربا في النقدين، أشار إليها ابن القيم رحمه الله في إعلام الموقعين 

حيث يقول:)))

فإن الدراهم والدنانير أثمان المبيعات. والثمن هو المعيار الذي 
به تقويم الأموال، فيجب أن يكون محدودًا مضبوطًا لايرتفع ولا 
ينخف�ض، إذ ل�و كان الثم�ن يرتفع  وينخفض كالس�لع، لم يكن 
لن�ا ثمن نعتبر به المبيع�ات، بل الجميع س�لع، وحاجة الناس إلى 

ج2 ص 137 – 138 من الإعلام.  	)1(
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ثم�ن يعتبرون به المبيعات حاجة ضرورية عامة، وذلك لا يمكن 
إلا بس�عر تع�رف ب�ه القيم�ة، وذلك لا يك�ون إلا بثم�ن تقوم به 
الأشياء ويستمر على حالة واحدة، ولا يقوم. هو بغيره. إذ يصير 
س�لعة يرتفع وينخفض، فتفسد معاملات الناس ويقع الخلاف، 
ويش�تد الضرر، كما رأيت من فساد معاملاتهم، والضرر اللاحق 
بهم حين اتخذت الفلوس سلعة تعد للربح، فعم الضرر وحصل 
الظل�م. ولو جعلت ثمنًا واح�دًا لا يزداد ولا ينقص، بل تقوم به 
الأش�ياء، ولا تقوم هي بغيرها لصلح أمر الناس – إلى أن قال – 
فالأثمان لا تقصد لأعيانها، بل يقصد التوصل بها إلى السلع  فإذا 
صارت في أنفس�ها س�لعًا تقصد لاعيانها فس�د أمر الناس وهذا 
معن�ى معق�ول يختص بالنق�ود ولا يتعدى إلى س�ائر الموزونات. 
اهـ�. وذكر الغزالي رحمه الله في كتاب�ه إحياء علوم الدين نحوًا مما 
ذك�ره اب�ن القيم في وظيفة الأثمان وأن العدول به�ا عن وظيفتها 
ينت�ج الفوضى والفس�اد والحرمان انظر ال�ورق النقدي للباحث 

ص 105 – 107 الطبعة الثانية.
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تعريف الصرف في اللغة والاصطلاح الشرعي:

الصرف من صرف يصرف صرفًا من باب ضرب يضرب قال 
في القام�وس المحيط: من الرصف في الدراهم وهو فضل بعضه 

على بعض في القيمة. اهـ.
ومعن�اه في الاصطلاح الشرعي ماذك�ره بعض أهل العلم فقد 
ذكر بعضهم أن للصرف أسماء تتفق مع نوعية المصارفة فقالوا: 
إذا بيع الذهب بالفضة أو العكس س�مي ذلك صرفًا لصرفه عن 
البيوع الأخ�رى التي يجوز فيها التفاض�ل والتفرق قبل القبض، 
وكذل�ك التأجي�ل. وقي�ل م�ن صري�ف الذه�ب والفض�ة وهو 
تصويتهما في الميزان. وقيل س�مي هذا النوع م�ن البيوع صرفًا لما 
في�ه من معن�ى الرد والنقل. يق�ال صرفته عن كذا رددته يس�مى 
صرفً�ا لاختصاصه ب�رد البدل ونقله من ي�د إلى يد. وقيل يحتمل 
أن تكون التسمية لمعنى الفضل إذ الصرف يذكر بمعنى الفضل، 
. فالصرف الفضل  وفي الحدي�ث لم يقب�ل الله منه صرفًا ولا ع�دًال

وهو النافلة، والعدل الفريضة. 

وق�د ذكر بع�ض أهل العلم لصيغ بي�وع الصرف مجموعة من 
التس�ميات فقالوا إن بيع ذهب بذه�ب أو فضة بفضة وزنًا فهذا 
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النوع من الصرف يس�مى مراطلة، حي�ث إن الأصل في ذلك أن 
يجع�ل كل جنس منهما في كفة من كفتي الميزان والجنس الآخر في 
الكفة الأخرى، وإن بيع ذهب بذهب أو فضة بفضة عددًا سمي 
هذا الرصف مبادلة. وإن بيع الذهب بالفضة أو العكس س�مي 

ذلك صرفًا))).

حكم الربا: 

الرب�ا مح�رم بنص كت�اب الله تع�الى وبما ثبت من س�نة رس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم ق�ال تع�الى: چ ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤ  چ، وقال تعالى: چ ۀ  
ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  ے    ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ    ہ   ہ   ہ  
ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  چ )البق�رة: ٢٧٨ - ٢٧٩(،  وق�ال 

ئوئۇ   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى      ى   چ  تع�الى: 
 ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  چ )آل عم�ران: ١٣٠(، وق�ال تع�الى :

چھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ    چ )الروم: ٣٩(، 

وقال تعالى: چ ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈچ )البقرة: ٢٧٦(.

الباري لابن حجر ج4 ص349  وفتح  النووي على مسلم ج11 ص9  انظر  	)1(
وبدائع الصنائع للكاساني ج5 ص 315 والبهجة في شرح التحفة للتسولي ج2 

ص27 .
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وما ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: الذهب بالذهب والفضة بالفضة 
والرب بالبر والش�عير بالش�عير والتمر بالتمر والمل�ح بالملح مثًال 
بمثل س�واءً بس�واء يدًا بيد فإذا اختلفت ه�ذه الأصناف فبيعوا 
كيف شئتم إذا كان يدًا بيد. رواه مسلم. وفي لفظ عند مسلم فمن 
زاد أو استزاد فقد أربى الآخذ والمعطى فيه سواء. وروى مسلم 
في صحيحه عن عبدا لله بن مسعود ؤ قال: لعن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم آكل الرب�ا ومؤكل�ه. ق�ال: قلت وكاتبه وش�اهديه. قال إنما 
نحدث بما سمعنا. وفي صحيح مسلم عن جابر بن عبدالله قال: 
لع�ن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم آكل الربا وموكله وكاتبه وش�اهديه وقال 

هم سواء. 

وق�د ج�اء النص عن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ب�أن الربا م�ن الموبقات  
فف�ي الصحيحين ع�ن أبي هريرة ؤ أن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قال: 
اجتنبوا الس�بع الموبقات قالوا وما هن يا رس�ول الله قال: الشرك 
ب�الله، والس�حر، وقت�ل النف�س التي ح�رم الله إلا بالح�ق، وأكل 
الربا، وأكل مال اليتيم، والتولي يوم الزحف، وقذف المحصنات 
الغافلات المؤمن�ات. ولم يتوع�د الله على شيء م�ن المنكرات كما 
توع�د عىل أكل الربا فقد آذن الله ورس�وله بح�رب من لم يرتدع 
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ويجتن�ب أكل الربا. فق�ال تع�الى: چ ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   
ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ             ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  

ۆ  ۈ  چ )البقرة: ٢٧٨ - ٢٧٩(.

وقد جعل الله تعالى من أس�اب عقوبة بني اسرائيل ومسخهم 
، جعل من  ق�ردة وخنازير وأن الله أعد للكافرين منهم عذابًا أليًام
أس�باب ذلك أخذهم الرب�ا وقد نهوا عنه وأكله�م أموال الناس 
بالباط�ل. وجع�ل أكلة الرب�ا في وضع متدنٍ م�ن الهوان والهوس 

وش�به الجنون قال تعالى: چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   
پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  چ البقرة: ٢٧٥.

علة الربا في الأثمان

اختلف العلماء في تعليل تحريم الربا في الذهب والفضة، نتيجة 
اختلاف مفاهيمهم في حكمة تحريمه فيهما، فمن تعذر عليه إقامة 
دليل يرضاه على حكمة التحريم، قصر العلة فيهما مطلقًا. س�واء 
أكانا تبًرا أم مس�كوكين أم مصوغين، وهذا مذهب أهل الظاهر 
ونف�اة القياس، وابن عقيل من الحنابلة حيث إنه يرى العلة فيهما 
ضعيف�ة لايقاس عليه�ا، فلا ربا عند ه�ؤلاء في الفلوس، ولا في 
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الأوراق النقدي�ة، ولا في غيرهم�ا مم�ا يعد نق�دًا، والأمر في تحريم 
الربا فيهما عندهم أمر تعبدي.

وغير أه�ل الظاهر فهم�وا للتحري�م حكمة تتفق م�ع مراعاة 
الشريعة لتحقيق العدل والرحمة والمصلحة بين العباد في الأحكام، 
وتتفق مع ما لهذه الشريعة من شمول واستقصاء، فاعتبروا النص 
على جريان الربا بنوعيه في الذهب والفضة من قبيل التمثيل بهما لما 
ينتج التعامل به في حال التفاضل أو الإنظار، من الفساد والظلم 
والقسوة بين العباد، فاستخرجوا مناطًا تنضبط به قاعدة ما يجري 
في�ه الرب�ا، إلا أنهم اختلفوا في تخريج المن�اط. فذهب بعضهم إلى 
أن علة الربا في النقدين الوزن، فطردوا القاعدة في جريان الربا في 
كل ما يوزن، كالحدي�د والنحاس والرصاص والذهب والفضة 

والصوف والقطن والكتان وغيرها.

وهذا هو المشهور عن الإمام أحمد وهو قول النخعي والزهري 
والثوري وإس�حاق وأصحاب الرأي وق�د اختلفوا فيما أخرجته 
الصناع�ة ع�ن ال�وزن ما لم يك�ن ذهبً�ا أو فضة، كاللج�م والإبر 
والأس�طال والقدور والس�كاكين والألبس�ة من قط�ن أو حرير 
أو كت�ان، وكالفل�وس فذه�ب جمهوره�م إلى جري�ان الربا فيه، 
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وذه�ب بعض العلماء إلى أن علة الربا في الذه�ب والفضة غلبة 
الثمن. وهذا الرأي هو المش�هور عن الإمامين مالك والش�افعي. 
فالعل�ة عندهما في الذهب والفضة قاصرة عليهما. وقولهم بالغلبة 
احرتاز عن الفل�وس إذا راجت رواج النقدي�ن فالثمنية عندهما 
طارئ�ة عليه�ا فلا ربا فيه�ا أي الفلوس. وذهب فري�ق ثالث إلى 
أن العل�ة فيهما مطلق الثمنية، وهذا الق�ول إحدى الروايات عن 
الإم�ام مال�ك وأبي حنيفة وأحمد. ق�ال أبو بك�ر: روى ذلك عن 
أحم�د جماعة وهو اختيار ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة وتلميذه ابن 

القيم وغيرهما من محققي العلماء.
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع فتاواه ما نصه:)))

والمقص�ود هن�ا ال�كلام في علة الرب�ا في الدنانير، والأظهر أن 
العل�ة في ذلك هو الثمنية لا الوزن، كما ق�ال جمهور العلماء – إلى 
أن ق�ال – والتعليل بالثمنية بوصف مناس�ب، ف�إن المقصود من 
الأثمان أن يكون معي�ارًا يتوصل بها إلى معرف�ة مقادير الأموال، 
ولا يقص�د الانتف�اع بعينها، فمت�ى بيع بعضها ببع�ض إلى أجل 
قصد بها التجارة التي تناقض مقصود الثمنية. واشرتاط الحلول 

ج29 من الفتاوى ص 473 و 474.  	)1(
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والتقابض فيها هو تكميل لمقصودها من التوصل بها إلى تحصيل 
المطلب، فإن ذلك إنما يحصل بقبضها لا بثبوتها في الذمة، مع أنها 
ثمن من طرفين، فنهي الش�ارع أن يباع ثمن بثمن إلى أجل، فإذا 
ص�ارت الفل�وس أثمانًا ص�ار فيها المعنى فلا يب�اع ثمن بثمن إلى 

أجل. أهـ

والخلاص�ة أن القول بأن علة الربا في الأثمان مطلق الثمنية وفي 
غيرها من الأموال الربوية الطعم مع صلاحه للإدخار هو القول 

الأقرب للصواب وهو الصحيح إن شاء الله. 

وبع�د فنس�تعين ب�الله تع�الى في اس�تعراض صور بي�وع الدين 
الست عشرة صورة كما وعدنا. والله المستعان.

الصورة الأولى:
بيع ثمن مؤجل بسلعة حاضرة معينة.

تتض�ح هذه الصورة بالمثال: زي�د له مبلغ مائة ألف ريال دينًا 
على بكر باع هذا الدين على بكر بسيارة معينة حاضرة أو اشترى 
زيد من خالد س�يارة بمبل�غ مائة ألف هي هذا الدين الذي على 
بكر ثم حول زيد البائع بهذا المبلغ الدين على بكر. هذه الصورة 
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لا ب�أس به�ا حيث إنه�ا لم تش�تمل عىل أي عنصر م�ن عناصر 
الإبطال فليس فيها ربا ولا جهالة ولا غرر فبيع هذا الدين بهذه 

الصورة صحيح.

الصورة الثانية: 
بيع ثمن مؤجل – دين – بسلعة معينة مؤجلة التسليم: تتضح 
ه�ذه الص�ورة بالمثال: زِيد ل�ه مبلغ مائة ألف ري�الٍ دينًا على بكر 
فباع هذا الدين على مدينه بكر بس�يارة معينة مؤجلٍ تسليمها إلى 
أجل مسمى، أو أن زيدًا اشترى هذه السيارة مؤجلة التسليم من 
أح�د الناس بمبل�غ هذا الدين مائة ألف ري�ال وحول زيد البائع 
على مدينه بكر بهذا المبلغ المؤجل. هذه الصورة كالصورة الأولى 
م�ن حيث الجواز لانتفاء ما يعتبر مخًال بصحتها من ربا أو جهالة 
او غ�رر فبيع الدين بهذه الصورة صحيح. وهذه الصورة ش�بيهة 
بقص�ة شراء رس�ول الله صلى الله عليه وسلم م�ن جاب�ر بن عب�دالله c جمله 
واشتراط جابر أن يكون تسليمه الجمل لرسول الله صلى الله عليه وسلم في المدينةٍ 
وكان وف�اء رس�ول الله صلى الله عليه وسلم جاب�رًا الثمن في المدين�ة أيضًا. حيث 
كانت صفقة البيع في إحدى أسفاره صلى الله عليه وسلم خارج المدينة. وقد يورد 
على القول بالجواز بأن المس�ألة من مس�ائل بي�ع الكالئ بالكالئ. 
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حيث إن كلا العوضين مؤجل التسليم والجواب عن هذا الإيراد 
من ثلاثة أوجه:

الوجه الأول: إن جواز المسألة مستمد من عمل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
في شرائه جمل جابر بن عبدالله فكلا العوضين في هذه القصة مؤجل 
الثمن فلم ينقد في الحال. والمثمن وهو الجمل لم يس�لم لرس�ول الله 
صلى الله عليه وسلم إلا بع�د تمام البيع بوقت متأخر وهذا نص حديث جابر ؤ 
ففي الصحيحين عن جابر بن عبدالله أنه كان يسير على جمل له قد 
أعيا فأراد أن يس�يبه ق�ال ولحقني النبي صلى الله عليه وسلم فدعا لي وضربه فس�ار 
سيرا لم يسر مثله. فقال بعنيه فقلت لا ثم قال بعنيه فبعته واستثنيت 

حملانه إلا أهلي. فلما بلغت أتيته بالجمل ونقدني ثمنه.

الوجه الثاني: أن بيع الكالئ بالكالئ بيع دين في الذمة بدين في 
الذمة وهذه المس�ألة بيع دين في الذمة وهو الثمن بس�لعة معينة لا 
تعلق لها بالذمة فلو تلفت قبل قبض المشرتي لها كانت من درك 
المشرتى، حيث إن مجموعة من المحققين من أهل العلم يقولون 
بضمان المشرتى ما اشرتاه بمجرد العقد ولو لم يقبض المشرتي 
المبيع إلا أن يمنعه البائع من التس�ليم. مع ما في هذا الحديث من 
ضعف مجمع عليه. - أعنى حديث النهي عن بيع كالئ بكالئ-.
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الوجه الثالث: إن الس�لعة المشتراه في درك وضمان بائعها حتى 
يسلمها للمشتري. وهذه المسألة محل خلاف بين أهل العلم فعلى 
القول بأن درك المبيع على البائع حتى يسلمه للمشتري فلو تلفت 
قب�ل قبض المشرتي لها بط�ل البيع وتعين عىل البائ�ع رد الثمن 
للمشتري إن كان قد قبضه. وهذا لا يكون في مسألة شراء الدين 
في الذمة كالس�لم فلو تلف المسلم فيه قبل تسليمه للمسلم تعين 
تس�ليم مثله. لصحة العقد ولزومه ومسألتنا بيع معين وليس بيع 

موصوف في الذمة. والله أعلم.

الصورة الثالثة: 

بيع ثمن مؤجل بسلعة موصوفة في الذمة مؤجلة التسليم.

تتضح هذه الصورة بالمثالين التالين.

المث�ال الأول: زيد له مبلغ دين على بك�ر مقداره عشرون ألف 
ريال اشرتى من بكر من ذمته عشرة آلاف كيلو قمح موصوف 
بوصف تنتفي به الجهالة والغرر ومؤجل تس�ليمه لأجل مس�مى 
فه�ذا البيع من عقود الس�لم فإن رضي المدي�ن بكر بتعجيل ما في 
ذمته من دين لزيد وأن يعتبره ثمنًا لما أس�لف فيه فهو عقد س�لم 
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صحيح لاس�تكماله شروط صحته ولا يؤثر على ذلك أن الثمن لم 
يقبضه بكر في مجلس العقد فإن استقرار الثمن في ذمته لزيد يعتبر 
في حك�م المقب�وض. ق�ال ابن قدامة رحم�ه الله في المغن�ي: الحوالة 
بمنزل�ة القب�ض. أهـ. وق�ال أيضًا: الحوال�ة كالتس�ليم. أهـ))). 
ولما روى الخمس�ة وصححة الحاكم ع�ن ابن عمر c قال: 
كن�ا نبيع الإبل بالبقيع بالدراهم فنأخ�ذ عنها الدنانير وبالعكس 
فس�ألنا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فقال: لا بأس أن تؤخذ بسعر يومها ما لم 
يتفرق�ا وبينهما شيء. وجه الاس�تدلال من ذل�ك هو أن ما في ذمة 
أح�د المتصارفين م�ن دراهم أو دنانير وما في ذم�ة الآخر في حال 
المصارف�ة يعتبر في حكم القبض فصحت المصارفة. وأما إذا كان 
الدي�ن في ذمة بكر مؤجًال ولم يرض بتعجيله فيعتبر ثمن الس�لعة 
المس�لم فيها غير مقبوض في مجلس العقد وقبض ثمن المسلم فيه 

في مجلس العقد أحد شروط صحة السلم فبطل البيع.

قال ابن قدامة رحمه الله في المغني: إذا كان له في ذمة رجل دينارًا 
فجعله سلًام في طعام إلى أجل لم يصح. قال ابن المنذر أجمع على 
هذا كل من أحفظ عنهم من أهل العلم منهم مالك والأوزاعي 

ج5 ص56 وص69.   	)1(
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والثوري وأحمد وإس�حاق وأصحاب الرأي والشافعي وعن 
ابن عمر أنه قال لا يصح ذلك وذلك، لأن المسلم فيه دينًا فإذا 
جع�ل الثمن دينا كان بيع دين بدين ولا يصح ذلك بالإجماع. 

ا هـ. ج4 ص 329. 

المثال الثاني: زيد له مبلغ دين على بكر مقداره خمسة آلاف ريال 
اشرتى زيد م�ن خالد ثلاث�ة آلاف كيلو تمر موص�وف في الذمة 
وصفًا تنتفي به الجهالة والغرر ومؤجل التس�ليم لأجل مس�مى. 
ث�م حول زي�دٌ خالدًا بالمبلغ كاملا على بكر ليس�دده إياه في وقت 

حلول أجل السداد فهذا عقد من عقود السلم.

وحيث إن سداد الحوالة مؤجل بحلول أجل السداد فهو عقد 
سلم غير صحيح لفقده شرط قبضه الثمن في مجلس العقد قبضًا 
حس�يا أو حكميً�ا، فهذه الصورة بهذا المث�ال تعتبر من صور بيع 
الدي�ن بالدين وبيع الدين بالدين غير صحيح لنهيه صلى الله عليه وسلم عن بيع 
الكالئ بالكالئ. ويسميها بعض الفقهاء بيع الواجب بالواجب 
ولا ي�رد على القول بالبطلان أن التحوي�ل في قوة القبض كما مر 
الاس�تدلال بذلك فإن ه�ذا التحويل دين في ذم�ة المدين لا يحق 
للمح�ال المطالب�ة ب�ه إلا بعد حلول أجل س�داده. والس�لم على 
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الأخذ بق�ول من يقول بأنه جاء على خلاف الأصل لكون المبيع 
وق�ع على مع�دوم وقت العق�د وأنه أبيح للحاج�ة والحاجة هي 
الحاج�ة إلى الم�ال وهُ�و مؤجل فل�م يت�م بذلك تحقي�ق الحاجة. 
هذا الس�لم بهذه الصف�ة لا يغطي الحاجة التي جاء الس�لم بهذه 
الصورة اس�تثناء من الأصل للحاجة، حيث إن البائع بيع س�لم 
به�ذه الص�ورة لا يس�تطيع الانتف�اع بالثمن وقت العق�د لكونه 

مؤجل السداد.
وخلاص�ة القول في هذه الصورة أن بيع الثمن المؤجل بس�لعة 
موصوف�ة في الذم�ة إلى أج�ل مس�مى إن كان البيع عىل المدين، 
ورضي بتعجيل الدين المؤجل واعتباره ثمن ما أسلف فيه فالبيع 
صحي�ح، ف�إن لم يرض المدي�ن بتعجيل الدين المؤج�ل عليه فهو 

سلم غير صحيح لفقده شرط قبض الثمن في مجلس العقد.

الصورة الرابعة: 
بيع ثمن مؤجل بثمن مؤجل: 

هذه الصورة من صور الصرف. ويشرتط لصحة الصرف في 
ح�ال اتحاد العوضين في الجنس شرطان أحدهما التماثل في المقدار 
– مثًال بمثل – الثاني الحلول والتقابض في مجلس العقد. وفي حال 
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اختلاف العوضين في الجنس فيشترط لصحته الحلول والتقابض 
في مجل�س العق�د. والأص�ل في ذلك ما رواه الإمام أحمد ومس�لم 
عن عبادة بن الصامت v أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: الذهب بالذهب 
والفضة بالفضة والبر بالبر والش�عير بالشعير والتر بالتمر والملح 
بالمل�ح مثًال بمثل س�واء بس�واء يدًا بي�د فإذا اختل�ف الأجناس 

فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدًا بيد. 

فه�ذه الصورة م�ن صور المصارف�ة وهي لا تخلو م�ن حالين. 
الح�ال الأولى أن يك�ون العوض�ان م�ن جن�س واحد متس�اويين 
في المق�دار أو مختلفين ف�إن كانا متس�اويين في المق�دار فالصرف 
غير صحيح لفق�ده شرط الحل�ول والتقابض في مجل�س العقد. 
حي�ث إن العوضين دَيْنان. وإن كانا مختلفين في المقدار مع اتحاد 
الجنس فالصرف غير صحيح لفقده شرط التماثل وشرط الحلول 
والتقاب�ض في مجل�س العق�د. الحال الثاني�ة أن يك�ون العوضان 
مختلفي الجنس فهذه الحال الصرف فيها غير صحيح لفقده شرط 

الحلول والتقابض في مجلس العقد.

وخلاص�ة القول في هذه الصورة أنه�ا من صور بيوع الصرف 
وه�و بيع غير صحيح لفقده شرط الحل�ول والتقابض في مجلس 
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العق�د في حال اختلاف الجن�س في العوضين وفقده شرطَ التماثل 
في ح�ال اتح�اد الجنس واختلاف المقدار مع فق�ده شرط الحلول 
والتقابض. ولا يقال بأن هذه الصورة من صور تعامل الصحابة 
في البي�ع حس�بما ذكر ذل�ك ابن عمر ء فقد اشرتط صلى الله عليه وسلم في 
صح�ة المصارف�ة أن يتفرق المتصارفان ولي�س بينهما شيء. وهذه 
الص�ورة بتف�رق المتصارفين وذمة كل واحد منهما منش�غلة بحق 
الآخر عليه. فهي من صور بيع الدين الواجب بالدين الواجب. 
وأما مس�ألة ابن عمر ء فهي من مسائل بيع الدين الساقط 
بالدين الس�اقط. واس�تكمالا للبحث في هاتين الصورتين الثالثة 
والرابع�ة أورد ما ذكره بعض فقهائنا رحمهم الله في مس�ائل بيوع 
الدين. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه نظرية العقد ما نصه: 
نص أحمد في ابتياع ما في الذمة قسطا قسطا كل قسط بسعره مثل 
أن يكون له عليه دنانير فيوفيه عنها دراهم شيئًا بعد شيء فإن كان 
يعطي�ه كل درهم بحس�ابه من الدينار وق�ت القبض صح. نص 
علي�ه أحم�د وإن لم يفعلا ذلك ثم تحاس�با بع�د. فصارفه بها وقت 
المحاس�بة لم يجز نص عليه أحم�د لأن الدراهم صارت دينا فيصير 
بي�ع دي�ن بدين وهذا بيع دين س�اقط بدين س�اقط. ومذهب أبي 
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حنيفة ومالك جوازه. مثل أن يكون لأحدهما عند الآخر دنانير، 
وللآخر عند الأول دراهم فيبيع هذا بهذا. فالش�افعي وأحمد نهيا 
ع�ن ذلك لأنه بيع دي�ن بدين. وجوزه مالك وأب�و حنيفة. وهذا 
أظه�ر لأنه قد برئ�ت ذمة كل منهما من غير مفس�دة ولفظ النهي 
عن بيع الدين بالدين روي عن النبي صلى الله عليه وسلم بإس�ناد ضعيف منقطع 
أنه نهى عن بيع الكالئ بالكالئ أي المؤخر وهو بيع الدين بالدين.

ق�ال أحم�د: لم يص�ح فيه حدي�ث، ولكن هو إجم�اع وهذا مثل 
أن يس�لف إليه ش�يئا مؤجلا في شيء مؤجل فه�ذا الذي لا يجوز 
بالإجم�اع. وإذا كان العم�دة في هذا هو الإجم�اع فالإجماع إنما هو 
في الدين الواجب بالدين الواجب كالسلف المؤجل من الطرفين 
فه�ذه الص�ورة وه�ي بيع ماهو ثاب�ت في الذمة ليس�قط بما هو في 
الذم�ة لي�س في تحريمه نص ولا إجماع ولا قي�اس. فإن كلا منهما 
اشرتى مافي ذمته وهو مقبوض له بما في ذم�ة الأخر. اهـ. نظرية 

العقد ص 235.

أقول: في جواز بيع الس�اقط بالس�اقط حديث ابن عمر المتقدم 
كن�ا نبي�ع الإبل في البقيع وفيه قوله صلى الله عليه وسلم: لا بأس أن تؤخذ بس�عر 

يومها ما لم يتفرقا وبينهما شيء.
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وذكر الش�يخ حم�د بن ناصر ب�ن معمر من فقه�اء الحنابلة 
المتأخرين ما نصه: وإما بيع الدين بالدين فله صور منها ماهو 
منه�ي عنه بالاتفاق. ومنها ما هو مختلف فيه وهو ينقس�م إلى 
بيع واجب بواجب وساقط بساقط وساقط بواجب وواجب 
بس�اقط فالذي لاشك في بطلانه بيع الكالئ بالكالئ وهو بيع 
م�ا في الذم�ة مؤخرا ف�إن الكالئ هو المؤخر فإذا أس�لم ش�يئا 
في ذمت�ه في شيء في ذم�ة الآخ�ر وكلاهما مؤخ�ر فهذا لايجوز 
باتف�اق العلماء ومثال الس�اقط بالس�اقط ص�ورة المقاصة فإن 
اتفق الدينان جنس�ا وأجلا فلا ب�أس بها. وان اختلف الجنس 
كما لو كان لكل واحد منهما دين على صاحبه من غير جنس�ه 
كالذه�ب والفض�ة وتس�اقطا ولم يحضرا ش�يئًا فه�ذا خلاف 
المنص�وص عن أحمد أن�ه لا يجوز إذا كانا نقدين من جنسين 
واختار الش�يخ تقي الدين الجواز - أق�ول : أنا عبد الله المنيع 
لعل تعليل إجازة ش�يخ الإسلام هذه الص�ورة أن التقابض 
موج�ود بحكم أن م�ا لكل واحد من الطرفين في ذمة الآخر 

فهو في حكم المقبوض-.
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وأما الساقط بالواجب فكما لو باعه دينا في ذمته بدين آخر من 
غير جنس�ه فس�قط الدين المبي�ع ووجب عوضه وه�و بيع الدين 
الحال ممن هو في ذمته بدين لم يقبض. وأما بيع الواجب بالس�اقط 
فكما لو كان لرجل دراهم في ذمة رج�ل آخر فجعل الدراهم في 
طعام في ذمته فقد وجب له دين وسقط عنه دين غيره وقد حكى 
اب�ن المنذر إجماع من يحفظ عنه م�ن أهل العلم أنه لا يجوز وليس 
في ذلك إجماع ب�ل قد أجازه بعض العلماء ولكن القول بالمنع هو 

قول الجمهور. اهـ. الدرر السنية جـ 5 ص 64.

الصورة الخامسة: 
بيع ثمن مؤجل بثمن حاضر.

هذه الصورة من بيوع الصرف وهي كالصورة الرابعة في عدم 
جوازه�ا لفقد البيع به�ا شرط التقابض في مجل�س العقد مع فقد 

شرط التماثل في حال اتحاد الجنس واختلاف المقدار. 

وم�ن وقائع هذه الص�ورة – بيع ثمن مؤج�ل بثمن حاضر – 
مسائل تحصيل الكمبيالات من طرف ثالث، حيث إن الكمبيالة 
سند بدين بتقدم بها من هي بيده إلى أحد المصارف أو أحد الأفراد 
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بتحويله�ا إليه على أن يعجل له قيمتها في مقابلة حس�م جزء من 
مقدارها حس�ب الاتفاق. فبي�ع الكمبيالة بهذه الطريقة يعتبر من 
مس�ائل الصرف الفاق�د شرط التقابض في مجل�س العقد وشرط 
التماث�ل فه�و صرف باط�ل لفق�ده شرط صحت�ه. وأم�ا تحصيل 
الكمبيال�ة ممن هي عليه بتعجيلها والتن�ازل عن جزء من مبلغها 
لقاء التعجيل فهذه مس�ألة ض�ع وتعجّل وقد اختلف أهل العلم 
في جوازها فذهب بعضهم إلى منعها قياسً�ا بها على ربا الجاهلية: 
أت�ربي ام تقضي. وقالوا حيث إنه لايجوز الزيادة في الدين لقاء مَدَّ 
الأجل فكذلك لايجوز نقصه لقاء تقصير الأجل وتعجيله حيث 
إن الزي�ادة والنق�ص خاضع�ة للزم�ن فهي ثمن�ه. وذهب بعض 
المحققين م�ن أهل العل�م إلى جوازه�ا لقصة بن�ي النضير حينما 
أجلاهم رس�ول الله صلى الله عليه وسلم من المدينة فقال�وا إن لنا ديونًا على أهلها 
فقال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ضعوا وتعجلوا. ولأن المسألة ليست صرفا 
وإنما هي تنازل م�ن الدائن عن بعض حقه لق�اء التعجل ورغبة 
م�ن الدائن نفس�ه وقد أخذ بهذا الق�ول – الج�واز – مجمعُ الفقه 
الإسلامي بجده وغيُره من المحققين من أهل العلم في العصور 
السالفة ومنهم شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم والقول 
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بذلك إحدى الروايتين عن الإمام أحمد قال ابن القيم رحمه الله في 
توجيه القول بذلك والرد على مخالفيه: 

وإن صال�ح ببعضه حَ�الاًّ جاز وهو قول اب�ن عباس وإحدى 
الروايتين عن الإمام أحمد واختاره ش�يخنا ف�إن هذا عكس الربا 
ف�إن الرب�ا يتضم�ن الزي�ادة في أخ�ذ العوضين في مقابل�ة الأجل 
ومس�ألتنا تتضمن براءة ذمته من بعض العوض في مقابلة سقوط 
بع�ض الأجل فس�قط بع�ض الع�وض في مقابلة س�قوط بعض 
الأجل فانتفع به كل واحد منهما. ولم يكن هنا ربا. لا حقيقة ولا 
لغة ولا عرفا. والذي حرموا ذلك إنما قاسوه على الربا ولا يخفى 
الف�رق الواضح بين قوله: إما أن تربي وإما أن تقضي. وبين قوله: 
عجّ�ل لى وأهب لك مائة. فأي�ن أحدهما من الآخر؟ فلا نص في 
تحري�م ذلك ولا إجماع ولا قياس صحيح. اهـ. بواس�طة الش�يخ 
عبدالرحمن بن قاسم من حاشيته على الزاد. جـ5 ص 135-134.

وق�د يكون من مس�ائل ه�ذه الص�ورة العلاق�ة التعاقدية بين 
التج�ار ومص�دري بطاق�ات الائتمان. ذل�ك أن بطاق�ة الائتمان 
تش�تمل إجراءاتها على ثلاثة عقود منفصلٍ بعضها عن بعض من 
حي�ث الموضوع والأطراف والعلاق�ة. ولكن هذه العقود الثلاثة 
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تجتم�ع لتنتج نتيجة تحتاج إلى مزي�د من النظر والتأمل في حكمها 
وَِيل بحثٌ مستقل في بطاقة الائتمان وحكمها وهو ضمن بحوث 

هذا الكتاب مختصره ما يلي: 
أحد هذه العقود بين المنظمة الدولية لش�ؤون إصدار بطاقات 
الائتمان وبين مص�دري البطاقات من المص�ارف في اقتس�ام ما 
تأخذه هذه المصارف من حسوم على المبيعات بواسطة البطاقة في 
اقتس�ام ذلك بينها – المنظمة الدولية وهذه المصارف - لقاء قيام 

المنظمة بتيسير أمر استخدام البطاقة وضمان التعامل بها.

العق�د الثاني عقد بين مص�در البطاقة وحامله�ا بتقبل مصدر 
البطاق�ة جميع ما يتعلق بذمة حامل البطاقة لقاء اس�تخدامه إياها 
م�ن أثمان مشرتواته من الأس�واق والفن�ادق ومكاتب الخطوط 
الجوي�ة وغيره�ا. وذلك على س�بيل الضمان حي�ث إن الحق على 
حام�ل البطاقة لقابليها يضمنه مصدر البطاقة ليكون الحق محملا 

ذمتين ذمة حامل البطاقة وذمة مصدرها بصفته ضامنًا الحق.

العقد الثالث عقد بين مصدر البطاقة ومالكي السلع والخدمات 
م�ن تجار وغيرهم بحي�ث يضْمَن مصدر البطاق�ة حاملي بطاقاته 
لدى قابلي هذه البطاقات من مالكي السلع والخدمات. وذلك في 
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مقاب�ل جزء من مبالغ أثمان اس�تخدام هذه البطاقات حيث يقوم 
مصدر البطاقة بس�داد هذه المبالغ لبائعي هذه الس�لع والخدمات 
محس�ومًا منها اس�تحقاقه منها لقاء الضمان. ث�م بعد ذلك يطلب 
مصدر البطاقة حامل البطاقة سدادَ كامل مبلغ مشترياته بواسطة 
البطاق�ة. وأخ�ذ الأجرة على الضمان محل خلاف بين أهل العلم 
وال�ذي يظهر لي ج�واز ذلك - ولي بحث مس�تقل في حكم أخذ 
الأجرة على الالتزام ومنه الكفالة والضمان - وهو ضمن بحوث 

هذا الكتاب.

وقد تكاثرت الأقوال في تكييف العلاقة بين مصدري البطاقات 
وقابليه�ا وحاملها. فمنهم من قال ب�أن العلاقة بين الجميع علاقة 
حوال�ة. ومنهم م�ن قال بأنها علاقة كفالة وضمان ومنهم من قال 
بأنها علاقة وكالة. ولكل من هذه الأقوال توجيهه والملاحظة عليه. 
ويظهر لي - والله أعلم - أن أقرب الأقوال للصحة والسلامة من 
الاعرتاض هو القول بأن العلاقة بين الجميع علاقة ضمان وكفالة 
بحي�ث إن ذم�ة حامل البطاق�ة لا تبرأ حتى يتم س�داد الحق الذي 
عليه س�واء أكان السداد منه أم من مصدر البطاقة. حيث إن الحق 

متعلق بالذمتين والله أعلم.
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الصورة السادسة: 
بيع ثمن حاضر بثمن مؤجل.

ه�ذه الص�ورة من ص�ور بيوع الرصف الباطلة فه�و بيع غير 
صحيح لكونه صرفًا فاقدًا لشرط صحته وهو الحلول والتقابض 
في مجل�س العق�د إن كان العوض�ان مختلفين في الجن�س. فإن كانا 
متحدي�ن في الجن�س ف�إن اختلف أحدهم�ا عن الآخ�ر في المقدار 
فاختلافهما في المق�دار مخالف�ة أخرى موجبة للبطلان لقوله صلى الله عليه وسلم 
في الأم�وال الربوي�ة: مثًال بمثًا�لً يدًا بيد ف�إذا اختلفت الأجناس 
فبيعوا كيف كيف شئتم إذا كان يدًا بيد. وقد يكون من تطبيقات 

هذه الصورة مسألة السفتجة. 
وقد اختل�ف العلماء في تكييف الس�فتجة وفي حكمها فذهب 
بعضهم إلى أنها بيع ثمن حاضر بثمن مؤجل فهي نوع من الصرف 
غير جائز لفقده شرط الحلول والتقابض في مجلس العقد. وذهب 
بعضه�م إلى أنه�ا قرض جر نفع�ا فقالوا بع�دم جوازها. وذهب 
أخرون إلى أنها من قبيل الاس�تئجار على إيصال النقود إلى مكان 
آخ�ر طلبا للأمن من ضياعه�ا أو سرقتها وقالوا في حال رد بدلها 

بأن النقود لا تتعين.
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وفيما يلي تفصيل القول فيها: 

السفتجة هي أن يعطي أحد الناس ماًال لآخر لإيصاله إلى بلد 
آخ�ر وجهة معينة وذلك لضمان الطريق على س�بيل الأمانة. وقد 
اختلف العلماء في حكمها فذهب جمهورهم إلى القول بجوازها 
مس�تدلين عىل ذلك بما روي ع�ن عطاء ب�أن عبدالله ب�ن الزبير 
ء كان يأخ�ذ من ق�وم بمكة دراهم ثم يكت�ب بها إلى أخيه 
مصع�ب بن الزبير في العراق ويأخذونها منه. فس�ئل ابن عباس 
عن ذلك فلم ير به بأسًا فقيل له: إن أخذوا أفضل من دراهمهم؟ 
قال لا بأس إذا أخذوا بوزن دراهمهم. وروى أيضًا مثل هذا عن 
عيل بن أبي طالب ؤ فهؤلاء الصحاب�ة الثلاثة من اصحاب 
رس�ول الله صلى الله عليه وسلم أجازوا ذلك. وردوا على القائلين بمنع السفتجة 
بأنه�ا قرض جر نفعًا قالوا: في رده�م إن المنفعة التي تجر إلى الربا 
في الق�رض هي التي تنف�ع المقرض وتضر المقترض كس�كن دار 
المقترض وركوب دابته واس�تعماله وقبول هديته. ولا مصلحة له 
في ذل�ك غير الاقتراض بخلاف هذه المس�ألة – الس�فتجة – فإن 
المنفع�ة مشرتكة بينهما وهم�ا متعاونان فه�ي من جن�س المعاونة 
والمش�اركة ولا مضرة على أحدهما بل هما منتفعان بهذا التعامل. 
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وه�ذا المعنى ذكره ش�يخ الإسلام ابن تيمية رحم�ه الله في مجموع 
الفتاوى حيث قال: 

والصحي�ح الج�واز لأن المق�رض رأى النف�ع في أمنه في خطر 
الطري�ق في نق�ل دراهم�ه إلى ذل�ك البل�د. وق�د انتف�ع المقترض 
أيضً�ا بالوف�اء في ذلك وأم�ن خطر الطريق فكلاهم�ا منتفع بهذا 
الاقتراض والش�ارع لا ينهى عما ينفعهم ويصلحهم إنما نهى عما 

يضرهم. أهـ))).

ولسماحة ش�يخنا الش�يخ  محم�د ب�ن إبراهيم رحم�ه الله فتوى 
بخصوص اس�تفتاء أحد سماسرة الغنم بأنه يقرض مَنْ يُوَليِه بيع 
ماشيته لاستعجاله العودة إلى أهله ويستوفي قرضه من قيمة الغنم 
بع�د قبضه�ا. وأن إقراضه صاح�ب الغنم قيمة غنم�ه لا لقصد 
القرب�ة وإنما لترغيب الجالبين وإيثارهم إي�اه دون غيره فأجاب 
رحمه الله بأن أصل مشروعية القرض واس�تحبابه التقرب إلى الله 
تعالى في تفريج ك�رب المحتاجين وهذا القرض ليس مقصدًا من 
مقاص�دك في الإقراض وإنما قرضك ج�ر منفعة لذاتك، وحيث 

ج29 ص 531. 	)1(
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إن هذه المنفعة لا تنقص المقترض ش�يئا من ماله فغاية ما في الأمر 
الكراهة. أهـ))).

وق�ال آخ�رون بمنعها بحج�ة أن الس�فتجة قرض ج�ر نفعا، 
حيث إن المقرض يس�تفيد من الطري�ق وكل قرض جر نفعا فهو 
ربا وتقدم الرد على هذا القول. وذكروا حديثا ينسب لرسول الله 
صلى الله عليه وسلم: الس�فتجات حرام. وهو حديث ضعيف ذكره ابن الجوزي 

في الموضوعات فلا يستقيم الاحتجاج به. 

والقول بجواز الس�فتجة هو ما تطمئ�ن إليه النفس لما في ذلك 
م�ن المصلحة وانتفاء المضرة وانتفاء الدليل المقنع على المنع ولأن 
الأصل في المعاملات الإباحة. وعليه فليس�ت السفتجة من بيوع 

الدين ولا من القروض.

الصورة السابعة والثامنة: 

بيع سلعة معينة مؤجلة التسليم بثمن مؤجل وبيع سلعة معينة 
مؤجلة التسليم بثمن حاضر.

ج7 ص 210 الفتوى رقم 1706. الفتاوى والرسائل.   	)1(
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تتضح هاتان الصورتان بالمثال التالي: 
زيد اشرتى سيارة معينة جرى منه مشاهدتها أو أنها موصوفة 
بوصف ناف للجهالة والغرر وجرى اتفاقه مع البائع بتس�ليمها 
بعد ش�هرين مثلا وذلك بمبلغ مائة ألف مؤجلة بعد ثلاثة أشهر 
أو ثمنها حاضر قبضه البائع هاتان الصورتان لا يظهر على القول 
بجوازهم�ا ملاحظة أو اعتراض. والصورة الس�ابعة منطبقة على 

شراء رسول الله صلى الله عليه وسلم من جابر بن عبدالله ء جمله. 

الصورة التاسعة: 
بيع سلعة موصوفة في الذمة بثمن مؤجل.

ه�ذه الص�ورة من صور عق�ود الس�لم الباطلة، حي�ث إن من 
شروط صح�ة عق�د الس�لم أن يك�ون الثم�ن مقبوضً�ا في مجلس 
العقد نص على هذا الشرط الإمام أحمد واستنبطه الإمام الشافعي 
رحمه الله من قول رسول الله صلى الله عليه وسلم: من أسلف في شيء فليسلف أي 
فليعط. قال لأنه لايقع اسم السلف فيه حتى يعطيه ما أسلفه قبل 
أن يف�ارق من اس�لفه. أهـ.  فهو بيع غير صحيح إذ هو من قبيل 
بيع الكالئ بالكالئ ولكن إذا كان بائع السلعة الموصوفة في الذمة 
باعه�ا لم�ن هي له بثمن مؤجل ب�أن كان في ذمته لزيد عشرة آلاف 
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كيل�و قمح فباعه�ا لزيد بعشري�ن ألف ريال مثلا لأجل مس�مى 
فهذه من صور بيع الس�اقط بالواجب وقد اختلف أهل العلم في 
حكمه�ا فذهب بعضه�م إلى منعها. وذهب آخ�رون إلى جوازها 
ومنهم ش�يخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم وهو قول ابن 
عب�اس ء. وقالوا في توجيه القول بالج�واز: بأن الاعتياض 
عما في الذمة من جنس الاس�تيفاء حاشية ابن قاسم على شرح زاد 
المس�تنقع جـ 5 ص 31. فإن كانت السلعة مما يستصنع كالسيارة 
والطائرة والس�فينة ونحو ذل�ك فبعض أهل العلم قالوا إن عقود 
الاس�تصناع تخالف عقود السلم من حيث جواز تأجيل الثمن أو 
تقس�يطه أو تعجيله. وقد صدر قرار مجمع الفقه الإسلامي بجدة 
بجواز تأجيل أو تقسيط ثمن المستصنع، وذلك في دورته السابعة 
المنعقدة في ذي القعدة عام 1412 هـ وجاء فيه ما نصه: 3- يجوز 
في عق�د الاس�تصناع تأجي�ل الثم�ن كله أو تقس�يطه إلى أقس�اط 

معلومة الآجال محددة. اهـ.

الصورة العاشرة:

بيع سلعة موصوفة في الذمة مؤجلة التسليم بثمن حاضر. 
هذه الصورة من صور بيوع الس�لم وهي بيع صحيح إذا كان 
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مستكمًال بقية شروط بيع السلم وكان الثمن الحاضر مقبوضًا في 
مجلس العقد. فلا يظهر لي على جوازها ملاحظة.  

الصورة الحادية عشرة: 
بيع سلعة موصوفة في الذمة مؤجلة التسليم بسلعة حاضرة.

هذه الص�ورة كذلك من صور بيوع الس�لم وهو بيع صحيح 
في رأي�ي إلا أنه يشرتط في الثم�ن الذي هو الس�لعة الحاضرة أن 
تق�در بثمن معلوم لأنه يحتمل أن يتم بين المتعاقدين فس�خ العقد 
ف�إذا كان الثم�ن غير معلوم كان ذلك س�ببًا للإش�كال والنزاع، 
ولهذا صار من شروط الس�لم أن يك�ون رأس المال معلومًا قدره 
ووصفه كالمسلم فيه. فإذا تحقق شرط العلم بهذه السلعة التي هي 
رأس المال المس�لم  فيه ولم تكن مع المال المس�لم فيه مالين ربوين 
متفقين في عل�ة الرب�ا كالقمح أو التم�ر أو نحوهما م�ن الأموال 
م هذه الس�لعة  الربوية فلايظهر مانع من الجواز لكن يجب أن تُقَوَّ

الحاضرة بنقد محدد يصار إليه في حال فسخ البيع.
 الصورة الثانية عشرة: 

بيع سلعة موصوفة في الذمة مؤجلة السداد بسلعة موصوفة في 
الذمة مؤجلة السداد.
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له�ذه الص�ورة تص�وران أحدهم�ا أن يك�ون البيع على س�بيل 
الاس�تصناع كم�ن يبي�ع من ذمت�ه س�يارة موصوفة وصفً�ا نافيًا 
للجهالة مؤجًال تسليمها لأجل مسمى بعدد معين من الثلاجات 
أو الغس�الات موصوف�ة في الذم�ة وصفًا مانعً�ا للجهالة مؤجًال 
تس�لمها لأجل مس�مى فهذه الصورة لا يظهر مانع من جوازها 
على القول بالتفريق بين الس�لم والاس�تصناع كما ذهب إلى هذا 
مجمع الفقه الإسلامي بجدة، وقد سبق نقل قراره في ذلك حيث 
إن رؤوس الأموال في المس�تصنعات لا يشرتط قبضها في مجلس 

العقد فلا بأس من تأجيلها.

التص�ور الثاني لهذه الصورة أن يكون البيع على س�بيل الس�لم 
كمن يبيع ألف طن من القمح في الذمة لأجل مس�مى بألف طن 
من التمر في الذمة لأجل مسمى فهذه الصورة البيع بموجبها غير 
صحي�ح. حي�ث ذكر أهل العلم بأن كل ما لين حرم النس�أ فيهما 
لا يجوز إسلام أحدهما في الآخر. لأن الس�لم من شأنه التأجيل. 
ولا يج�وز بيع جنسين ربوين متفقين في العل�ة بالآخر إلا بشرط 

الحلول والتقابض في مجلس العقد.
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الصورة الثالثة عشرة:
بيع ثمن مؤجل بمنفعة.

تصوير هذه الصورة بهذا المثال: رجل باع منفعة دابة أو سيارة 
مدة معينة على س�بيل التأجير بمبلغ معين مؤجل بالس�داد. هذه 

الصورة لا يظهر لي مانع في القول بجوازها.

الصورة الرابعة عشرة:

بيع منفعة بثمن حاضر أو مؤجل 

ه�ذه مثل الص�ورة الثالثة عشرة في الج�واز وصحة البيع - أي 
بيع المنفعة - وقد اعتبر مجموعة من أهل العلم ان التأجير نوع من 
أن�واع البيوع حيث إن البيع يمكن أن يكون محله الرقبة. ويمكن 
أن يكون محله المنفعة. وكًال المبيعين مبيع معتبر ويمكن أن يكون 
من تطبيقات هذه الصورة بيع تذاكر السفر وبطاقات التخفيض 
وتذاكر الأس�واق وتذاكر النوادي الأدبية والاقتصادية والعلمية 
والرياضي�ة وغير ذلك من س�ائر الاختصاصات م�ن امتيازات 
وحق�وق طبع واخرتاع وتأليف وحقوق نرش وتوزيع وحقوق 
ارتفاق واختصاص كحق الأولية في الاس�تئجار أو البيع. بشرط 
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ألا يك�ون في نش�اط ه�ذه الاختصاص�ات م�ا ه�و مح�رم شرعًا. 
وق�د اعتبر العلماء رحمه�م الله الاختصاص حقًا يجوز لمس�تحقيه 
الترصف في�ه بالهب�ة والإج�ارة والبيع والتن�ازل عن ه�ذا الحق 
بعوض عنه. وفي إحدى فتاوى ش�يخنا الش�يخ محمد بن إبراهيم 
رحم�ه الله ما نصه: وقد ن�ص العلماء رحمهم الله على جواز التنازل 
 ع�ن الاختصاص بعوض كعوض الخل�ع والنزول عن الوظيفة. 

اهـ. )ج 7 ص 52 فتاوى ورسائل(.

وذك�ر رحم�ه الله ع�ن الأرض الت�ي بي�د صاحبه�ا على س�بيل 
الاختص�اص ولم يت�م إحي�اؤه إياه�ا: إنه يج�وز له الن�زول عنها 
بع�وض كما هو منصوص في شرحي المنته�ى والإقناع وغيرهما. 

أ هـ. ) ج 7 ص 23 فتاوى ورسائل(.
وص�در ق�رار مجمع الفقه الإسلامي بج�دة رق�م 5 في دورته 
الخامس�ة في الكوي�ت في 6 / 5 / 1409 هـ�ـ بش�أن الحق�وق 

المعنوية هذا ما نصه: 
بعد الديباجة ما يلي: 

: الاس�م ا لتجاري والعنوان التجاري والعلامة التجارية  أوًال
والتألي�ف الاخرتاع والابت�كار ه�ي حقوق خاص�ة لأصحابها 
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لِ الناس لها  أصب�ح لها في العرف المعاصر قيمة مالي�ة معتبرة لتَِمَوُّ
وهذه الحقوق يعتد بها شرعًا ولا يجوز الاعتداء عليها. 

 ثانيًا: يجوز التصرف في الاس�م التجاري أو العنوان التجاري 
أو العلام�ة التجارية ونقل أي منها بعوض م�الي إذا انتفى الغرر 

والتدليس والغش باعتبار أن ذلك أصبح حقًا ماليًا.

 ثالثً�ا: حقوق التألي�ف والاختراع أو الابت�كار مصونة شرعًا 
لأصحابها حق التصرف فيها ولا يجوز الاعتداء عليها. أ هــ.

 الصورة الخامسة عشرة:
بيع منفعة بمنفعة 

تتضح هذه الصورة من المثال: زيد باع منفعة سيارته لمدة شهر 
على بكر بمنفعة سكناه دار بكر لمدة سنة.

ه�ذه الص�ورة لا يظهر لي مانع م�ن القول بجوازه�ا لخلوها من 
عن�اصر الرب�ا والجهالة والغ�رر والغش والتدليس. وقد يستش�كل 
بعضه�م وجه اعتبار هذه الصورة من ص�ور  بيوع الدين والإجابة 
عن هذا الاستش�كال أن المنفعة وق�ت العقد معدومة فهي في حكم 
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الدين، حيث إن استيفاءها يتم باستهلاكها على سبيل التدرج. وقد 
ذكر بع�ض أهل العلم بأن الإجارة بيع منفعة معدومة الأصل عدم 

جوازها إلا أنها أبيحت للحاجة.

الصورة السادسة عشرة:
بيع س�لعة موصوفة في الذمة مؤجل تس�ليمها بمنفعة: تتضح 

هذه الصورة بالمثال:

زي�د باع ألف كيلو قمح من ذمته مؤجل التس�ليم بس�كنى 
دار المشرتى س�نة. ه�ذا البيع م�ن بي�وع الس�لم الباطلة وهو 
بيع غير صحيح لفقده أحد شروط صحة الس�لم وهو قبض 
الثمن في مجلس العقد. حيث إن المنفعة وهي سكنى الدار مدة 
س�نة تعتبر ثمن المس�لم فيه وهي غير مقبوضة. أم�ا إذا كانت 
السلعة مما يستصنع كالسيارة فعلى قول من يقول بصحة عقود 
الاس�تصناع ول�و تأجل قب�ض رأس الم�ال - الثم�ن - فالبيع 
صحي�ح إلا أنه يجب تقوي�م المنفعة حتى تكون قيمتها معلومة 
خش�ية أن ينتهي عقد الاس�تصناع بالفس�خ فيرجع المستصنع 

على الصانع بثمن المنفعة.
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مما تقدم من اس�تعراض صور بيع الدين الس�ت عشرة صورةً 
يظهر لنا أن بعضها جائز لخلوها من عناصر الإفساد أو الإبطال 
وبعضها غير جائز. وأن عدم جواز ماليس منها بجائز راجع إلى 
اعتبارها صرفًا مشتمًال على  الربا - ربا النسيئة أو ربا الفضل - 
أو إلى أن تكون معاملة ربوية من حيث بيع مال ربوي بمال ربوي 
آخر متفقين في علة الربا وذلك على س�بيل النس�يئة وقد يضاف 
إلى ذلك التفاضل بين العوضين المتفقين جنسً�ا وهذا عين الربا. 

والله المستعان.

هذا ما تيسر إعداده ، والله المستعان.
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بسم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله وصلى الله وسلم على رسول الله محمد وآله وصحبه وبعد:
فمن المس�لم به لدي مجموعة من رج�ال العلم والمال والاقتصاد 
أن اتجاه الاقتصاد الإسلامي نحو فرض نفسه على الواقع العملي في 
ميادين الكسب والتجارة والادخار والاستثمار محل اعتراف وتقدير 
ومحل تنافس واتساع ومجال تجارة رابحة. يغذي ذلك وينميه السوق 
الإسلامي المتمثل في الرغبة الملحة من أفراد المسلمين في إيثار التعامل 
المبني عىل الالتزام بقواعد الشريعة الإسلامية ومبادئها المؤسِسَ�ةِ 
لأحكامه�ا في الحلال والح�رام والاس�تحباب والكراه�ة انقي�ادا 
للحديث الصحيح »الحلال بين والحرام بين وبينهما أمور مشتبهات 
لا يعلمه�ن كثير من الناس فمن اتقى الش�بهات فقد اس�تبرأ لدينه 

وعرضه ومن وقع في الشبهات وقع في الحرام« الحديث.
وقد كان لسلامة هذا الاتجاه أث�ر مؤثر في وجود هيئات فتوى 
ورقابة شرعية للمؤسس�ات المالية الإسلامية  تقوم بتوجيه هذه 
المؤسس�ات الإسلامية وتصحيح الاتجاهات الخاطئة في مسارها. 
تس�اعدها في أداء تل�ك المس�ؤولية المجام�ع والمجال�س والمراكز 

العلمية والندوات الفقهية المتتابعة.
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كما كان لسلامة هذا الاتجاه ونجاحه أث�ره الكبير في التأسي 
والاقت�داء، حيث انعكس�ت  نظرة البن�وك التقليدية نحو هذه 
المؤسس�ات الإسلامية من نق�د وازدراء وس�خرية إلى تقويم 
إيجابي لهذه المؤسس�ات الإسلامية كان�ت نتيجته التس�ابق في 
إيجاد أقس�ام للنش�اط الاقتصادي الإسلامي في تل�ك البنوك 

فالحم�د لله فإن الأمر ما قال الله ﴿پ  پ  پ            ڀ  ڀ       ڀ  ڀ     
ٺ  ٺ ﴾)التوبة-32(.

ولك�ن بالرغم م�ن توافر وس�ائل نجاح ه�ذه المؤسس�ات المالية 
الإسلامية إلا أنه�ا تع�اني من تعثر س�داد كثير من ديونه�ا. وتأخر 
الس�داد أو تعثره يؤثر عىل الجدوى الاقتصادية في هذه المؤسس�ات 

ويحد من أرباحها ومن قدرتها على منافسة  البنوك التقليدية.

حي�ث إن البنوك الربوية لا يعترض سرَب اتجاهها تعثرُ الس�داد. 
فعداد الفوائد الربوية جاهز للاستخدام بمجرد وجود الحاجة إليه.

وأما المؤسسات المالية الإسلامية فهي محكومة بقيود وضوابط 
التعامل التجاري في الإسلام من حيث الإباحة والتحريم وحرمة 
الربا أخذا وعطاءً. وتقدير حال المدين من حيث اليسار والإعسار 
ف�إن كان موسرا فمطله ظلم وعدوان مبيح للنيل من س�معته في 



)299(

السوق وعقوبته على المطل واللي بمجموعة من العقوبات ومنها 
العقوبة المالية. 

وإن كان معسرا وثبت إعس�اره ل�دى الحاكم الشرعي فيجب 
إنظ�اره إلى ميرسة امتثالا لق�ول الله تع�الى: ﴿ې  ى ى  ئا    

ئا  ئە     ئە﴾ )البقرة-280(
ونظرا إلى أن أكثر الديون المتأخر سدادها في البنوك الإسلامية 
ليس سبب تأخر سدادها فقدَ الملاءة وثبوتَ الإعسار وإنما سبب 
ذلك في الغالب المطل مع اليس�ار وهو ظلم محقق يشهد لبشاعته 
وعدوانه حديث رس�ول الله صلى الله عليه وسلم »مط�ل الغني ظلم«، ويدل على 
اس�تحقاق المماط�ل العقوبة اللائقة بمطله قول�ه صلى الله عليه وسلم: »لي الواجد 

يحل عرضه وعقوبته«.
وبناء على ذلك ففيما يلي بحث حكم المطل وعقوبة المماطل.

إن المتتب�ع لقواع�د الإسلام وأصول�ه ومبادئه ي�درك ما عليه 
ه�ذا الدين القويم م�ن رعاية وعناية بالحق�وق العامة والخاصة، 
وم�ا تتحقق به تل�ك العناية الربانية من ترغي�ب وترهيب ووعد 
ووعي�د. وما أعد الله للظالمين بمختل�ف ألوان ظلمهم وضروبه 

ودرجاته من عقوبة في الدنيا والآخرة.
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قال تعالى ﴿ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ﴾ )الفرقان:19(.

وق�ال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم »إن دماءك�م وأموالك�م عليك�م حرام 
كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا«))).

ولا ش�ك إن الظل�م باعتباره عدوانا وتج�اوزا وبغيا من أعظم 
المحرم�ات وأوبقه�ا، ولا ش�ك أن انته�اك حرمة الح�ق موجب 
للعقوب�ة الزاج�رة الرادع�ة. ومن الظل�م الواض�ح مماطلة المدين 
دائنه في تس�ليمه ما وجب عليه أداؤه له. س�واء أكان ذلك الدين 
ثمنا من أي جنس من أجناس الأثمان. أم كان عينا من أي جنس 
م�ن الأعيان. أم كان خدمة من الخدم�ات. وذلك إذا كان المدين 
مس�تطيعا الأداء قادرا على الس�داد والوفاء، ولم يكن للدائن من 
المدين ضمان عيني يتمكن به الدائن من اس�تيفاء حقه منه كرهن 

أو كفيل أو نحوه.

أما إذا كان ذا عسرة فلا يكلف الله نفسا إلا وسعها. 

قال تعالى ﴿ې  ى ى  ئا    ئا  ئە     ئە﴾ )البقرة:280(.

)1( أخرجه مسلم في صحيحه من حديث جابر بن عبد الله b )باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم(.
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ولا ش�ك أن م�ن حرمة مال المس�لم على المس�لم مماطلته حقه 
الواجب علي�ه أداؤه إياه إذا كان واجدًا. فالمماطلة نوع من الظلم 
والع�دوان على المال. وهي من صور الغص�ب، حيث ينبني على 
ذلك حرمان الدائن من الانتفاع بماله عند المدين المماطل كحرمان 
من يُغتَصَب منه ما يملكه من الانتفاع بملكه. وحيث إن الغصب 
ضرب م�ن ضروب التع�دي والظل�م والع�دوان، والغاص�ب 
ضام�ن ما غصبه. وحيث إن الشريعة الإسلامية تدور أحكامها 
العام�ة والتفصيلية عىل الحفاظ على الضرورات الخمس ومنها 
الم�ال. وبناء على ذلك ف�إن القول بضمان ما فات م�ن منافع المال 
نتيجة مطل أدائه لمس�تحقه قول تس�نده قواعد الشريعة وأصولها 
المس�تمدة من النصوص الصريحة من كتاب الله ومن سنة رسوله 
محمد صلى الله عليه وسلم فضلا عما يستحقه المماطل من العقوبة الزاجرة الرادعة 
وقد تق�دم ذكر بعض من النصوص العامة على تحريم الظلم بين 

العباد وأن الظلم موجب للعقوبة الزاجرة الرادعة.

وم�ن النص�وص الصريحة في اعتب�ار مطل الغني ظلما موجبا 
العقوب�ة، ما جاء في الصحيحين عن أبي هريرة v أن رس�ول 
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الله صلى الله عليه وسلم ق�ال »مط�ل الغني ظلم«))) وعن عمرو ب�ن الشريد عن أبيه 
�ُحيلُ عرضه وعقوبت�ه« قال وكيع:  ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم ق�ال »لي الواجد 

عرضه شكايته، وعقوبته حبسه.

قال الش�وكاني: أخرج�ه أيض�ا البيهقي والحاك�م وابن حبان 
وصحح�ه وعلقه البخاري. قال الطبراني في الأوس�ط، لا يروى 
عن الشريد إلا بهذا الإس�ناد،تفرد به اب�ن أبى ليلي، قال في الفتح 

وإسناده حسن.اهـ))).

وقال الشيخ ناصر الدين الألباني في كتابه إرواء الغليل:

حس�ن أخرجه أب�و داود والنس�ائي واب�ن ماج�ه والطحاوي 
في المش�كل وابن حب�ان والحاكم والبيهقي وأحم�د. وقال الحاكم 
صحي�ح الإس�ناد ووافق�ه الذهب�ي... وق�د علق�ه البخ�اري في 
صحيح�ه وق�ال الحاف�ظ في الفت�ح ووصل�ه أحم�د وإس�حاق في 

مسنديهما وأبو داود والنسائي وإسناده صحيح. اهـ)))  

رواه الخمسة إلا الترمذي. 	)1(
نيل الأوطار) ج5( ص255. 	)2(

إرواء الغليل) ج5( ص260-259. 	)3(
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وق�د بحث العلماء رحمهم الله في عقوبة المماط�ل وحِلِّ عرضه 
واعتب�اره بالمط�ل فاس�قا مرتكبا كبيرة مس�تحقا بذل�ك العقوبة 

الزاجرة والرادعة نذكر منهم من يلي:

1- ق�ال اب�ن حج�ر في كتاب�ه فت�ح الب�اري في شرح صحي�ح 
البخاري ما نصه:

وأصل المطل المد قال ابن فارس: مطلت الحديدة أمطلها مطًال 
إذا مددته�ا لتطول، وق�ال الأزهري: المطل المدافع�ة«. والمراد هنا 
تأخير ما استحق أداؤه بغير عذر، إلى أن قال – وفي الحديث زجر 
ع�ن المطل. واختلف هل يعد فعل�ه عمدًا كبيرةً أم لا؟ فالجمهور 
على أن فاعله يفس�ق. لكن هل يثبت فس�قه بمطله مرة واحدة أم 
لا؟ قال النووي مقتضى مذهبنا اشتراط التكرار. ورده السبكي في 
شرح المنهاج: بأن مقتضى مذهبنا عدمه. واستدل بأن منع الحق بعد 
طلبه وانتفاء العذر عن أدائه كالغصب، والغصب كبيرة وتسميته 
ظلًام يش�عر بكونه كبيرة. والكبيرة لا يشترط فيها التكرار. نعم لا 

يحكم عليه بذلك إلا بعد أن يظهر عدم عذره. اهـ))). 

فتح الباري) ج12( ص110 	)1(
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2- قال العيني في عمدة القاري شرح صحيح البخاري:
وق�ال القرطبي المطل عدم قضاء ما اس�تحق أداؤه مع التمكن 
منه... قوله يحل عرضه أي لومه، وعقوبته أي حبسه. هذا تفسير 
سفيان، والعرض موضع المدح والذم من الإنسان سواء أكان في 

نفسه أو في سلفه أو من يلزمه أمره.
وقيل هو جانبه الذي يصونه في نفسه وحسبه، ويحامي عنه أن 
ينتقص أو يثلب. وذكر ما يستفاد من الحديث فقال: فيه الزجر 
عن المطل. واختلف هل يثبت فس�قه بمطله مرة واحدة أم لا ؟ 
قال النووي: مقتضى مذهبنا اشتراط التكرار، ورد عليه السبكي 
في شرح المنهاج أن مقتضي مذهبنا عدمه واس�تدل بأن منع الحق 
بعد طلبه وانتفاء العذر عن أدائه كالغصب كبيرة وتسميته ظلما 

يشعر بكونه كبيرة والكبيرة لا يشترط لها التكرار.اهـ.

3- ق�ال الصنع�اني في كتابه )س�بل السلام( بعد نقله تفسير 
وكيع حِلَّ العرض والعقوبة قال ما نصه:

وأج�از الجمه�ور الحج�ز وبيع الحاك�م عنه ماله، وه�ذا أيضا 
داخل تحت لفظ عقوبته لا سيما وتفسيرها بالحبس ليس بمرفوع، 
ودل الحديث على تحريم مطل الواجد، ولذا أبيحت عقوبته اهـ.
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4- قال عبد الرحمن بن قاسم في كتابه الإحكام في شرح أصول 
الأحكام على حديث عمرو بن الشريد: لي الواجد ظلم:

وق�ال: في الاختي�ارات..... ول�و كان ق�ادرا عىل أداء الدين 
وامتن�ع ورأى الحاكم منعه من فضول الأكل والنكاح فله ذلك، 
إذ أن التعزي�ر لا يخت�ص بن�وع معين وإنما يرجع في�ه إلى اجتهاد 
الحاك�م في نوع�ه وقدره إذا لم يتعد ح�دود الله، وللحاكم أن يبيع  
علي�ه ماله ويقضي دينه ولا يلزم�ه إحضاره، وإذا كان الذي عليه 
الح�ق قادرًا عىل الوفاء ومط�ل صاحب الحق حت�ى أحوجه إلى 
الشكاية فما غرمه بسبب ذلك فهو على الظالم المبطل إذا كان غرمه 

على الوجه المعتاد.

5 – قال الخطابي في معالم السنن على حديث عمرو بن الشريد 
قال ابن المبارك: عرضه يغلظ له وعقوبته يحبس له. اهـ.

6 – ق�ال الس�اعاتي في كتاب�ه بل�وغ الأم�اني م�ن أسرار الفتح 
الرباني شرح مس�ند الإمام أحمد مطل الواجد بالجيم وهو الموسر 
الق�ادر على الأداء ال�ذي يجد ما يؤدي من الوج�د بالضم بمعنى 

القدرة... أي يجوز وصفه بكونه ظالما قال النووي: 
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قال العلماء يحل عرضه بأن يقول ظلمني مطلني. ا هـ.

فالحديث الذي رواه البخاري في صحيحه نص على أن المطل 
طَل مظل�وم بمط�ل حقه،والحديث  ظل�م والمماطلِ ظ�الم والُمَام
ال�ذي رواه الخمس�ة إلا الترم�ذي اعترب المماطِ�لَ مس�توجبا 

للعقوبة وحل العرض.

والعقوبة وحل العرض إجراء جزائي عام يستهدف الزجر 
والردع، ومن ذلك تمكين المظلوم بما يشفي صدره. ويدفع عنه 
الضرر، و بعض أهل العلم قال: ب�أن العقوبة بالحبس وحِلَّ 
العرض بش�كايته تفسير ببع�ض مع�اني العقوب�ة وأنواعها، 
ولك�ن العقوب�ة وحِلَّ العرض أعم وأش�مل من أن تحصرا في 
بعض معانيهما، إذ الغرض من العقوبة الزجر والردع. ودفع 
الظلم بما يقابل الضرر المترتب على الجناية المستوجبة للعقوبة. 
ومن حِلِّ عرض المماطل الغني التشهير به في المجامع التجارية 
وغيرها بس�وء معاملته والتحذير م�ن الدخول معه في تعامل 
أو ت�داول تج�اري. ليحذر الن�اس ظلمه وعدوانه واس�تهانته 
بحقوق الناس بمطل أدائها. وليكون نفور الناس عنه سببا في 
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إلحاق الضرر وس�وء السمعة به وبتجارته جزاءً وِفاقا فيكون 
ذل�ك عقوب�ة له لاس�تحلاله حجب م�ال أخيه المس�لم بدون 
حق وعلى س�بيل الظلم والع�دوان والاغتصاب. ومن عقوبة 
المماطل الغني التقدمُ لولاة الأمور بشكايته على مسلكه الأثيم 
لإلزام�ه بدفع الح�ق الذي علي�ه لصاحبه وتقرير ما يس�تحقه 
من عقوب�ة زاجرة ورادعة بالحبس والجل�د والغرامة المالية أو 
بواح�د منه�ا على ما يقتضي�ه النظر المصلح�ي والأثر الجزائي 

والاجتهاد القضائي.

لا ش�ك أن الظل�م درج�ات وأن كل نوع من أن�واع الظلم له 
عقوبة تتفق مع حجم الظلم وأثره على المظلوم وقد بين النبي صلى الله عليه وسلم 
أن المماط�ل ظالم حلال العرض ومس�تحق العقوبة وقد أشرنا إلى 
صفة اس�تحلال العرض وبقي الحديث ع�ن العقوبة، التي ينتفع 

بها المظلوم في مقابل مطل حقه.

العقوب�ة ه�ي الأثر الجزائ�ي الواجب إيقاعه عىل الظالم نتيجة 
ظلم�ه س�واءًا أكان ذل�ك الجزاء جل�دا أم حبس�ا أم غرامة مالية 
وس�واء أكان�ت الغرامة المالي�ة إتلاف�ا كالخم�ور وآلات اللهو، 
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أم تعويض�ا مضاعف�ا للمظلوم على الظ�الم كمضاعفة الغرم على 
السارق سرقة مالا يوجب حدًا، أم كانت عقوبة مالية لبيت المال 

كأخذ شطر مال مانع الزكاة مع أخذ الزكاة منه.

وحيث إن المظلوم بمطل حقه لا ينتفع بعقوبة المماطل بحبس�ه 
أوجل�ده بق�در انتفاع�ه من تعويض�ه عما حصل علي�ه من نقص 
وضرر إزاء مطل�ه حق�ه. فإنن�ا نحرص بحثن�ا في العقوب�ة المالية 
لكونه�ا مث�ار اختلاف بين العلماء ولأن الأخ�ذ بها يوجب الردع 

والزجر واحترام الحقوق.

ذكر ابن القيم رحمه الله أن العلماء اختلفوا في العقوبة بالمال هل 
الحكم بالأخذ بها محكم وباق أم هو منسوخ ؟ فقال:

اختلف الفقهاء فيه هل حكمه منسوخ أم ثابت ؟ والصواب أنه 
ثاب�ت محكم ويختلف باختلاف المصال�ح وتحقيق الردع والزجر. 
ويرجع فيه إلى اجتهاد الأئمة في كل زمان ومكان حسب المصلحة 
إذ لا دليل على النس�خ، وقد فعله الخلفاء الراشدون ومن بعدهم 

من الأئمة. اهـ ))).

إعلام الموقعين ) ج2( ص98. 	)1(
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وقال رحمه الله في الطرق الحكمية: 

وأم�ا التعزي�ر بالعقوبات المالية فهو مرشوع أيضا في مواضع 
مخصوصة في مذهب مالك وأحمد وأحد قولي الشافعي. اهـ ))).  

وح�كاه الش�وكاني مذهب�ا لآل البي�ت بلا خلاف بينهم وهو 
مروي أيضًا عن أبي يوسف صاحب أبي حنيفة))).

وقد ذكر ابن القيم مجموعة أمثلة للعقوبة المالية أوردها الشيخ 
بك�ر أبو زيد في كتابه القيم – الحدود والتعزيرات- نقلا عن ابن 
القي�م م�ن كتابه الطرق الحكمي�ة آثرت نقلها عن كتاب الش�يخ 
بكر لما عليها من تخريج كفانا جزاه الله خيًرا القيام به، فقد قال))): 
اس�تدل له – أي القول بجواز العقوبة المالية وأن حكمها ثابت لم 
ينس�خ – ابنُ القي�م رحمه الله تعالى بأقضي�ة متنوعة من النبي صلى الله عليه وسلم 
وم�ن أصحابه في ذلك. فقال وقد جاءت الس�نة بذلك عن النبي 

صلى الله عليه وسلم وعن أصحابه بذلك في مواضع:

الطرق الحكمية ص226. 	)1(
انظر نيل الأوطار ) ج4( ص139. 	)2(

الحدود والتعزيرات لابن القيم ص498-496. 	)3(
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منها إباحته صلى الله عليه وسلم  سلب الذي يصطاد في المدينة لمن وجده )))
ومثل أمره بكسر دندان الخمر وشق ظروفها. )))

ومثل أمره لعبد الله بن عمر: بأن يحرق الثوبين المعصفرين))).

ومث�ل أم�ره صلى الله عليه وسلم بكرس الق�دور التي طب�خ فيها لح�وم الحمر 
الإنسية ثم استأذنوا في غسلها فأذن لهم فدل على جواز الأمرين، 

لأن العقوبة لم تكن واجبة بالكسر))).

ومثل هدمه مسجد الصرار))).

ومثل تحريق متاع الغال))).

ومثل حرمان السالب الذي أساء على نائبه))).

انظر نيل الأوتار ) ج4( ص139 والحديث رواه مسلم. 	)1(
انظر الفتح الرباني للساعاتي ) ج17( ص140. 	)2(

انظر صحيح مسلم ) ج3( /1643 تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي. 	)3(
رواه البخاري ومسلم انظر زاد المعاد )ج2( ص66. 	)4(

انظر زاد المعاد )ج3( ص17. 	)5(
الغال وضربه وحرق  المعاد )ج2( ص66 وقال فيه : وأمر بتحريق متاع  انظر زاد  	)6(
الخليفتان بعده وانظر تلخيص الحبير )ج4( ص81 ونيل الأوطار )ج4( ص139.

انظر الحديث فيه مطوًال في سنن أبي داود )ج3( ص165-163. 	)7(
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ومثل إضعاف الغرم على سارق ما لا قطع فيه من الثمر والكثر))).

ومثل إضعاف الغرم على كاتم الضالة))).

ومثل أخذ شطر مال مانع الزكاة عزمه من عزمات الرب تعالى))).

ومث�ل أم�ره صلى الله عليه وسلم لابس خات�م الذهب بأن يطرح�ه في الأرض 
فطرحه فلم يعرض له أحد))).

ومثل قطع نخل اليهود إغاظة لهم))).

ومثل تحريق عمر وعلى المكان الذي يباع فيه الخمر))).

ومثل تحريق عمر v قصر سعد بن أبي وقاص لما احتجب 
فيه عن الرعية))).

ابن  وسنن  ص854  )ج3(  الترمذي  وسنن  ص550  ج4(   ( داود  أبي  سنن  انظر  	)1(
ماجه ص865.

نيل الأوطار ) ج4( ص139. 	)2(

نيل الأوطار ) ج4( ص138. 	)3(
حديث صحيح رواه مسلم. 	)4(

سورة الحشر أية )5(. 	)5(
)ج9(  الرزاق  عبد  ومصنف   ،104  -  100 ص  عبيد  لأبي  الأموال  انظر  	)6(

ص329-.330
زاد المعاد )ج3( ص17. 	)7(
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وذك�ر ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة رحم�ه الله العقوب�ة المالية من 
صنوف التعزير، ورد على القائلين بنسخها وانتهى إلى أن حكمها 
ثابت محكم، وأنها تنقس�م كالعقوبة البدنية إلى إتلاف وإلى تغيير 

وإلى تمليك الغير وقال فيما يتعلق بتمليك الغير ما نصه:

وأما التمليك فمثل ما روى أبو داود من أهل السنن عن النبي 

 صلى الله عليه وسلم فيم�ن سرق م�ن الثم�ر المعلق قبل أن يؤوي�ه الجريان: أن 
عليه جلدات نكالا وغرمه مرتين، وفيمن سرق من الماش�ية قبل 

أن تؤوي إلى المراح أن عليه جلدات نكالا وغرمه مرتين.

وكذل�ك قىض عم�ر ب�ن الخط�اب في الضال�ة المكتوم�ة أنه 
ضاع�ف غرمها، وبذلك كل�ه قال طائفة من العلماء مثل أحمد 
وغيره، وأضع�ف عمر وغيره الغ�رم في ناق�ة أع�رابي أخذها 
ممالي�ك ل�ه جي�اع، فأضعف الغ�رم عىل س�يدهم، ودرأ عنهم 
القطع، وأضعف عثمان بن عفان في المسلم إذا قتل الذمي عمدا 
أنه يضاعف عليه الدية؛ لأن دية الذمي نصف دية المسلم وأخذ 

بذلك أحمد بن حنبل))).

انظر الجزء الثامن والعشرين ص 118-119 مجموع الفتاوى. 	)1(
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وقال الأستاذ عبد القادر عودة في كتابه التشريع الجنائي ما نصه:

من المس�لم به أن الشريعة عاقب�ت على بعض الجرائم التعزيرية 
بعقوب�ة الغرام�ة، ومن ذلك أنه�ا تعاقب على سرق�ة الثمر المعلق 
بغرام�ة تس�اوي ثمن م�ا سرق مرتين ف�وق العقوبة الت�ي تلائم 
السرقة: وذلك قول الرسول صلى الله عليه وسلم: »ومن خرج بشيء فعليه غرامة 
مثلي�ه والعقوبة« ومن ذلك عقوبة كاتم الضالة فإن عليه غرامتها 
ومثلها معها ومن ذلك تعزير مانع الزكاة بأخذ شطر ماله. اهـ))).

وقال ش�يخ الإسلام ابن تيمية في مجم�وع الفتاوى في معرض 
إجابته عن حكم تعزير شخص استدان من الناس أموالا وامتنع 
عن الوفاء مع القدرة على ذلك قال ما نصه: وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم في 
الحدي�ث المتفق عليه في الصحيحين:» مط�ل الغني ظلم« والظالم 
يس�توجب العقوبة، وفي الس�نن ع�ن النب�ي صلى الله عليه وسلم »لي الواجد يحل 
عرض�ه وعقوبته، اللي المطل والواجد الق�ادر فقد أباح النبي صلى الله عليه وسلم 

من القادر المماطل مما لا حد فيها ولا كفارة« اهـ))).

الجزء الأول ص705 	)1(
مجموع فتاوى ابن تيمية )ج30( ص23 	)2(
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لا ش�ك أن اليل م�ن الواجد ظل�م، والظلم معصي�ة يتفاوت 
حجمه�ا بتف�اوت نوع الظلم  فيها فأعظ�م مراتب الظلم الشرك 

بالله قال تعالى ﴿ ڦ  ڄ    ڄ  ڄ﴾ )لقمان - 13(  

وم�ن مرات�ب الظل�م والتظالم بين العب�اد في حقوقه�م المشروعة، 
ظل�م بعضهم بعض�ا في حقوقه�م المالي�ة س�واء أكان الاعتداء على 
المال بطريق الغضب، أم النهب، أم السرقة، أم الغش، أم الخداع، أم 
التغرير، أم المطل مع القدرة على الوفاء وتعذر الاستيفاء. ولقد اعتبر 
بع�ض أهل العلم مطل الغني من ضروب اغتصاب المال؛ لأن الحق 
المالي في حال اس�تحقاق س�داده والامتناع عن الوفاء مع القدرة على 
ذل�ك يعتبر مغصوب�ا حكما وما ترتب على الغص�ب من ضرر مادي 

فهو مضمون على غاصبه علاوة على استحقاقه عقوبة على مطله.

فالمماطل ظالم مستحق العقوبة لمطله حق غيره، وهو مستوجب 
ضمان ما فات على من مطله حقه من منفع�ة محققة أو متوقعة أو 

ما يترتب على المطل من نقص على الممطول في حقه لقاء المطل.

وقبل الدخول في استعراض أقوال أهل العلم في العقوبة المالية 
وأنه�ا من العقوبات التعزيرية يس�تحقها الظ�الم وأن المماطل ظالم 
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يس�توجب العقوب�ة وحل العرض يحس�ن بنا أن نع�رف المماطل 
حتى يتحرر موضوع البحث.

المماط�ل المس�تحق للعقوب�ة وحل الع�رض هو المدي�ن  الغني 
الممتن�ع عن س�داد م�ا عليه من ح�ق مس�تحق الأداء وذلك بغير 
حق، وبحيث يتكرر من الدائن مطالبته بحقه من المدين وامتناعه 
ع�ن ذلك على س�بيل المطل واللي م�ع القدرة على الوف�اء وانتفاء 
العذر المعتبر، وبشرط ألا يكون للدائن ضمان من المدين يستطيع 

به استيفاء حقه كرهن أو كفالة ذمية مليئة باذلة.

لقد تم بحث العقوبة التعزيرية وأنواعها وما ذكره أهل العلم 
في التعزي�ر بها واعتباره�ا. وأن من أنواعها العقوب�ة المالية إتلافا 
أو تعييرا أو تملي�كا للغير وقد بح�ث العلماء رحمه�م ا لله حكم 
التعوي�ض عن ا لمنافع الفائتة و عن ا لمنافع المتوقع فواتها، فقالوا: 
بضمان كل منفعة محقق ضياعها بسبب عدواني كمنافع الأعضاء 
في ح�ال الجناية عليها ثم ضياعها. كما قالوا: بضمان ما غرمه محق 
يطال�ب بحق�ه الثابت ممن كان منه المماطل�ة في أدائه حتى أحوجه 

إلى الشكاية والتقاضي وبذل المال في سبيل ذلك.



)316(

ق�ال ش�يخ الإسلام اب�ن تيمي�ة في الاختي�ارات: وم�ن مطل 
صاح�ب الحق حق�ه حتى أحوجه إلى الش�كاية فما غرمه بس�بب 

ذلك يلزم المماطل.
وقال لو غرم بس�بب ك�ذب عليه عند ولي الأم�ر رجع به على 

الكاذب. اهـ.
وفي هذا فتوى لش�يخنا الجليل محمد ب�ن إبراهيم رحمه الله هذا 

نصها:
من محمد إبراهيم إلى حضرة الس�مو الملكي ولي العهد ورئيس 

مجلس الوزراء حفظه الله.

السلام عليكم ورحم�ة الله وبركاته وبعد فعطف�ا على المخابرة 
الجاري�ة ح�ول نفقات المنتدبين للنظر في قضية م�ن القضايا هل 
تك�ون على المحكوم علي�ه تبذلها الجهة التي ص�ار منها الانتداب 
وتك�ون س�لفة حتى تقت�ص من المحك�وم عليه، ولق�د ذكرنا في 
كتاب س�ابق منا لس�موكم أن في المس�ألة بحثا من حيث الوجهة 
الشرعي�ة، وذلك أن العلماء رحمهم الله نصوا على أن كل من غرم 
غرامة بسبب عدوان على آخر أن ذلك الشخص هو الذي يحمل 

تلك الغرامة، قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاختيارات:
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وم�ن مطل صاح�ب الحق حقه حت�ى أحوجه إلى الش�كاية 
فما غرمه بس�بب ذلك يلزم المماطل، وقال ش�يخ الإسلام: لو 
غرم بس�بب كذب عليه عند ولي الأم�ر رجع به على الكاذب، 
وحي�ث كان الأمر م�ا ذكر فإن نفقات المنتدبين على من يتبين 
أن�ه الظ�الم وهو الع�الم أن الح�ق في جانب خصم�ه ولكن أقام 
الخصومة عليه مضارة لأخيه المسلم أو طمعا في حقه، وحينئذ 
يتض�ح أن المفل�وج في المخاصم�ة لا يل�زم بذل�ك مطلقا بل له 
حالتان: إحداهما أن يتحقق علمه بظلمه وعدوانه فيلزم بذلك 
المخاصمة مع علمه بأنه مبطل، الثانية: ألا يتضح علمه بظلمه 
في مخاصمت�ه بل إنما خاصم ظان�ا أن الحق معه أو أنه يحتمل أن 
يك�ون محقًا ويحتم�ل خلافه فهذا لا وجه شرع�ا لإلزامه بتلك 
النفق�ات، وبهذا يرت�دع المخاصمون بالباط�ل على خصومهم  
ويأم�ن أرباب الحقوق عىل حقوقهم غالبا ويسرتيح القضاة 

من كثير من الخصومات. اهـ))). 

وم�ن كان ل�ه حق على آخر مس�تحق الأداء فماطل المدين وهو 
ق�ادر على الوف�اء حتى تغير الس�عر بأن انخفض س�عر الثمن أو 

الجزء الثالث عشر ص55 من مجموع الفتاوى. 	)1(
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العين موضوع الحق الواج�ب الأداء فمن منطلق العدل وقاعدة 
ضمان النقص أو المنفعة أو العين على من تس�بب في فواتها القول 
بتضمين المماط�ل ما نقص على صاحب الحق من نقص س�عر أو 

فوات منفعة.
وعليه فمن عقوبة المماطل ربط قيمة الحق بسعر يوم سداده بعد 
ثبوت المطل مع القدرة على الوفاء إن كان فيه نقص على صاحب 
الح�ق، فإذا مطل المدي�ن دائنه بعد اس�تحقاق الوفاء وترتب على 

هذا المطل نقص فإنه مضمون لصاحب الحق على مدينه.

وق�د اختلف العلماء رحمهم الله في الحكم بقيمة الحق المغتصب 
المماطل في أدائه وذلك بسعر يوم سداده.

كما اختلف�وا في تعيين قيم�ة العقوبة الت�ي يس�تحقها المماطل 
فذه�ب جمهورهم إلى عدم الزيادة عىل الحق مطلقا قال في شرح 

المنتهى: ولا يضمن نقص السعر.اهـ.
وقال�وا ب�أن العقوب�ة المقص�ودة في الحدي�ث: )لي الواجد يحل 
عقوبت�ه( م�ا يوقعه�ا ولي الأم�ر أو نائبه عىل المماطل م�ن عقوبة 
تعزيري�ة بحبس وجل�د - أو بواحدة منهما. وذهب بعضهم إلى 
أن العقوب�ة هي تكلي�ف المماطل بضمان ما خرسه صاحب الحق 
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في س�بيل المماطلة بتحصيل حقه. ومن هؤلاء ش�يخ الإسلام ابن 
تيمية رحمه الله، وقد سبق ذكر النص عنه.

والشيخ عبد الرحمن بن سعدي حيث قال:

»قال الأصحاب وما نقص بس�عر لم يضمن. أقول: وفي هذا نظر 
فإن الصحيح أن يضمن نقص السعر، وكيف يغصب شيئًا يساوي 
ألفًا وكان مالكه يستطيع بيعه بالألف ثم نقص السعر نقصًا فاحشًا 
فصار يساوي خمسمائة، إنه لا يضمن النقص فيرده كما هو؟! ا هـ))).

وقال مما نقله عنه الشيخ عبد الله بن بسام في كتابه الاختيارات 
الجلية من المسائل الخلافية، ما نصه:

والصواب أن الغاصب يضمن نقص المغصوب بأي حال كان 
حت�ى ولو كان النقص بالس�عر، فإن نقص الس�عر صفه خارجة 

عن العين تشبه الداخلة. اهـ ))) 

وقال رحمه الله في الفتاوي السعدية:
ق�د صرح الأصح�اب في ب�اب الغص�ب أن عىل الغاص�ب رد  

الفتاوى السعدية ص451. 	)1(
الاختيارات الجلية )ج3( ص172. 	)2(
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المغصوب ورد نقصه إلا إذا كان النقص نقص سعر فلا يرده. قلت 
هذا القول في غاية الضعف فإن الصحيح من القولين وهو اختيار 
ش�يخ الإسلام ابن تيمية أن الغاصب يضمن المغصوب من كل 

وجه حتى نقص السعر. اهـ.

وه�ذا القول هو ما يقتضيه العدل الذي أمر به الله وهو عقوبة 
للظالم أقرها صلى الله عليه وسلم بقوله: »لي الواجد يحل عرضه وعقوبته«. ولأن 
المماط�ل في حكم الغاصب بمماطلت�ه أداء الحق الواجب عليه إلا 
أن تقدي�ر الزيادة عليه يج�ب أن يراعي في تعيينها العدل فلا يجوز 

دفع ظلم بظلم ولا ضرر بضرر.
واضرب مثلا يتضح منه طريق  التقدير:

زيد من الناس قد التزم لعمرو بمبلغ مائة ألف دولار مثلا يحل 
أجلها في غرة شهر محرم عام 1435 هـ وكان سعر الدولار بالين 
الياب�اني وقت الالتزام مائة ين وفي أول يوم من ش�هر المحرم عام 
1436هـ انخفض سعره إلى ثمانين ينا فطلب صاحب الحق حقه 
من الملتزم زيد فماطله إلى وقت انخفض سعر الدولار إلى خمسين 
ينا فما بين س�عر ال�دولار وقت الالتزام بالحق وبين س�عره وقت 
المطالبة بالسداد نقص مقداره عشرون ينا في الدولار هذا النقص 
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محل نظر في احتس�ابه على المدين لأنه لم يكن س�ببا فيه على الدائن 
وإنما النقص الذي يجب أن يضمنه المدين للدائن وهو الفرق بين 
س�عره وقت حلول السداد وبين س�عره بعد المماطلة وهو ثلاثون 
ين�ا لكل دولار، وبهذا المث�ال يتضح منه وج�ه التقدير المبني على 
الع�دل وع�دم مجاوزة الحد في الضمان، ومما يؤي�د ما ذكرنا من أن 
المنفع�ة مضمون�ة على م�ن تس�بب في ضياعها ول�ولم تكن محققة 
الوق�وع ب�ل يكفي غلب�ة الظن بحصوله�ا مماله تعل�ق بالموضوع 
مس�ألتا العربون والرشط الجزائي، وكلا المس�ألتين ضمان لمنفعة 
مظنون�ة الوج�ود غير محققة، وم�ع هذا فقد اعترب الضمان لتلك 
المنفع�ة المظنونة أمرا مشروعا. وقد صدر باعتبار الشرط الجزائي 
ق�رار هيئ�ة كبار العلماء في المملك�ة العربية الس�عودية بعدد 25 

وتاريخ 1394/8/21هـ وهذا نصه:

الحم�د لله وح�ده، والصلاة والسلام عىل م�ن لا نب�ي بعده 
محم�د، وعىل آل�ه وصحبه وبع�د: فبناء عىل ما تق�رر في الدورة 
الرابع�ة لمجل�س هيئة كب�ار العلماء المنعقدة فيما بين 10/28/ 
و1393/11/14هـ� م�ن الرغبة في دراس�ة موض�وع )الشرط 
الجزائ�ي( – فقد ج�رى إدراجه في جدول أعمال الهيئة في دورتها 
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الخامسة، المنعقدة فيما بين5و1394/8/22هـ في مدينة الطائف. 
وبعد مداولة الرأي والمناقش�ة، واس�تعراض المسائل التي يمكن 
أن يقاس عليها الشرط الجزائي، ومناقشة توجيه قياسه على تلك 

المس�ائل والإيراد، وتأمل قوله تعالى: ﴿ ژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک﴾)المائدة -1(.

وم�ا روي عنه صلى الله عليه وسلم م�ن قوله:»المس�لمون عىل شروطهم، إلا 
:v ولقول عمر (((» شرطًا أحل حرامًا أو حرم حًاللا

)مقاطع الحقوق عند الشروط( والاعتماد على القول الصحيح: 
م�ن أن الأصل في الشروط الصحة، وأنه لا يحرم منها ويبطل إلا 
ما دل الشرع على تحريمه وإبطاله نصًا أو قياسً�ا. واستعراض ما 
ذك�ره أه�ل العلم من تقس�يم الشروط في العق�ود إلى صحيحة، 
وفاس�دة، وتقس�يم الصحيحة إلى ثلاث�ة أن�واع: أحدها: شرط 
يقتضيه العقد؛ كاشتراط التقابض، وحلول الثمن. الثاني: شرط 
من مصلحة العقد كاشتراط صفة في الثمن كالتأجيل أو الرهن، 
أو الكفيل به، أو صفة في المثمن، ككون الأمة بكرًا. الثالث: شرط 
في�ه منفع�ة معلومة،وليس من مقتضى العق�د ولا من مصلحته، 

رواه الترمذي وصححه 	)1(
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ولا منافيًا لمقتضاه؛ كاشتراط البائع سكنى الدار شهرًا. وتقسيم 
الفاس�دة إلى ثلاثة أنواع: أحدها: اشرتاط أحد طرفي العقد على 
الط�رف الثاني عقدًا آخر؛ كبيع، أو إج�ارة، ونحو ذلك. الثاني: 
اشرتاط ما ينافي مقتضى العقد؛ كأن يشترط في المبيع ألا خسارة 
علي�ه، أو ألا يبي�ع أولا يه�ب أولا يعتق. الثال�ث: الشرط الذي 
يتعل�ق به العق�د، كقوله: بعتك إن جاء فلان. وبتطبيق الشرط 
الجزائي عليها، وظه�ور أنه من الشروط التي تعتبر من مصلحة 
العقد، إذ هو حافز لإكمال العقد في وقته المحدد له، والاستئناس 
بما رواه البخاري في ]صحيحه[ بسنده عن ابن سيرين: أن رجًال 
قال لكريه أدخل ركابك، فإن لم أرحل معك يوم كذا وكذا فلك 
مائة درهم، فلم يخرج، فقال شريح: )من شرط على نفسه طائعًا 
غير مكره فهو عليه( وقال أيوب عن ابن سيرين: أن رجًال باع 
طعامًا وقال: إن لم آتك الأربعاء فليس بيني وبينك بيع، فلم يجئْ 
فقال شريح للمشتري: )أنت أخلفت( فقضى عليه، وفضًال عن 
ذلك فهو في مقابلة الإخلال بالالتزام، حيث إن الإخلال به مظنة 
الضرر، وتفوي�ت المنافع، وفي القول بتصحي�ح الشرط الجزائي 
س�د لأبواب الف�وضى والتلاعب بحقوق عباد الله، وس�بب من 

أسباب الحفز على الوفاء بالعهود والعقود؛ تحقيقًا.
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لقول�ه تعالى: ﴿ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک﴾ )المائدة -1( 
لذلك كله ف�إن المجلس يقرر بالإجماع: أن الشرط الجزائي الذي 
يجري اشتراطه في العقود شرط صحيح معتبر، يجب الأخذ به، ما 
لم يك�ن هناك عذر في الإخلال بالالتزام الموجب له يعتبر شرعًا، 
فيك�ون الع�ذر مس�قطًا لوجوب�ه حت�ى ي�زول. وإذا كان الشرط 
الجزائ�ي كثيًرا عرفًا، بحيث يُراد به التهدي�د المالي، ويكون بعيدًا 
عن مقتضى القواعد الشرعية- فيجب الرجوع في ذلك إلى العدل 
والإنصاف، على حس�ب ما فات من منفع�ة، أو لحق من مضرة. 
ويرجع تقدير ذلك عند الاختلاف إلى الحاكم الشرعي عن طريق 

أهل الخبرة والنظر؛عمًا�لً بقوله تعالى: ﴿ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  
ې  ې﴾)النس�اء -58( وقوله سبحانه: ﴿ۓ  ڭ  

ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ﴾)المائ�دة -8(، 
وبقول�ه صلى الله عليه وسلم: »لا ضرر ولا ضرار«))) وب�الله التوفي�ق، وصلى الله 

على محمد، وعلى آله وصحبه وسلم.

أخرجه مالك في الموطأ ورواه أيضا ابن ماجه والحاكم وقال صحيح وله طرق يقوي  	)1(
بعضها بعضا انظر جامع الأصول لابن الأثير 64416.
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هيئة كبار العلماء.

		 عبــــد الله بـن حـميـــد عبد العزيز بن عبد الله بن باز

عبــــد الله الخيـــــــاط		            عبــــد الرازق عفيفـــي

		 عبــــد الـمجيــد حسن  مـحمــــد الحركــــــان 

		 صالــح بـن غصـــــون عبــــد العزيز بن صالـح

		 سليمـــان بـن عبيـــــد إبراهيم بن محمد آل الشيخ

		 عبــــد الله الـمنيـــــــع مـحمــــد بــن جبيــــر

		 صالــح اللـحيــــــدان راشـــــــد بن خنيــــن

عبــدالله بــن غديــان.اهـ

وبتأمل هذا يتضح أن الشرط الجزائي في مقابلة فوات منفعة غير 
محقق وقوعها. ولكن نظرًا إلى أن المخالفة المترتبة على تفويت فرصة 
اكتس�اب منفعة ص�ارت المخالفة أه�م عائق لتفويته�ا اتجه القول 
بضمان ه�ذه المنفعة، وإن كان�ت مظنة الوقوع، ومثل ذلك مس�الة 
العرب�ون، فإن المشرتي يبذل مبلغا م�ن المال مقدما بع�د تمام عقد 
الشراء، على أن يكون له الخيار في إمضاء البيع أو رده مدة معلومة. 
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ف�إن ق�رر إمضاء الشراء ص�ار العربون جزءًا م�ن الثمن. وإن قرر 
الع�دول عن الشراء صار العربون مس�تحقا للبائع في مقابلة حبس 
المبيع حتى يقرر ا لمشرتي ما يراه من إمساك أو رد وذلك أثناء مدة 
خي�اره. ووجه اس�تحقاق البائع للعربون في حال عدول المشرتي 
ع�ن الشراء إنه في مقابل�ة تفويت فرص بيع هذه الس�لعة بثمن قد 
يكون أكثر من ثمن بيعها على باذل العربون كما أن البائع باعها على 

باذل العربون بيعا معلقا يحتمل عدوله عن الشراء عنه.

ق�ال اب�ن قدام�ة في كتاب�ه المغني فيما يتعل�ق بمس�ألة  العربون 
واختلاف العلماء فيها وانفراد الإمام أحمد رحمه الله بالقول بصحة 
العربون واس�تحقاق البائع إياه في ح�ال العدول عن الشراء قال  
رحمه الله ما نصه: والعربون في البيع هو أن يشتري السلعة فيدفع 
إلى البائع درهما أو عدة دراهم على أنه إن أخذ الس�لعة احتس�ب 
م�ن الثم�ن وإن لم يأخذه�ا فذلك للبائ�ع، يقال عرب�ون وأربون 
وعرب�ان وأربان، قال أحمد لا ب�أس به. وفعله عمر v. وعن 
اب�ن عمر ء أنه أجازه، وقال ابن سيرين لا بأس به. وقال 
س�عيد بن المسيب وابن سيرين لا بأس إذا كره السلعة أن يردها 

ويرد معها شيئا.
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وق�ال أحمد في معن�اه. واختار أبو الخطاب أن�ه لا يصح. وهو 
ق�ول مالك والش�افعي وأصحاب الرأي. وي�روى ذلك عن ابن 
عباس والحس�ن لأن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن بي�ع العربون ))) رواه ابن 
ماج�ه. ولأن�ه شرط للبائع ش�يئا بغير عوض فلم يص�ح كما لو 
شرط�ه لأجنب�ي. ولأنه بمنزلة الخيار المجهول فإنه اشرتط أن له 
رد المبيع من غير ذكر مدة فلم يصح. كما لو قال: ولي الخيار متى 

شئت رددت السلعة ومعها درهًما وهذا هو القياس.

 وإنما ص�ار أحم�د فيه�ا إلى ما روى ناف�ع بن عبد الح�ارث أنه 
اشرتى لعمر دار الس�جن من صف�وان بن أمية ف�إن رضي عمر 

وإلا فله كذا وكذا.

ق�ال الأث�رم قلت لأحم�د تذهب إلي�ه ؟ ق�ال أي شيء أقول ؟ 
ه�ذا عمر v. وضعف الحديث المروي. وروى هذا الحديث 

الأثرم بإسناده. اهـ))).

بن  أنس  عن   : ماجه  ابن  عند  ولفظه  وغيره  الألباني  ضعفه  ضعيف  حديث  	)1(
مالك  قال : بلغني عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن 

العربان وانظر سنن ابن ماجه )738/2( باب بيع العربان. 
المغني لابن قدامة )4 ص 257(. 	)2(
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ولق�د لخ�ص الدكتور عب�د القادر الس�نهوري رحم�ه الله أدلة 
القولين، ورد أدلة القائلين ببطلان بيع العربون. فقال بعد إيراده 

ما ذكره ابن قدامة رحمه الله ما نصه:

ويمكن أن نستخلص من النص المتقدم ما يأتي:

أولا: إن الذين يقولون ببطلان بيع العربون يس�تندون في ذلك 
لحدي�ث النب�ي  صلى الله عليه وسلم الذي نهى ع�ن بيع العرب�ون، ولأن العربون 
اشرتط للبائع بغير عوض، وهذا شرط فاسد لأنه بمنزلة الخيار 
المجهول إذا اشترط المشتري الخيار الرجوع في البيع من غير ذكر 
مدة كما يقول: ولي الخيار متى شئت رددت السلعة ومعها درهما.

ثاني�ا: إن أحم�د يجيز بي�ع العربون، ويس�تند في ذل�ك إلى الخبر 
الم�روى ع�ن عمر – وضعف الحدي�ث المروي في النه�ي عن بيع 
العربون – وإلى القياس على صورة متفق على صحتها، هي أنه لا 
بأس إذا كره المشرتي السلعة أن يردها ويرد معها شيئا قال أحمد 

هذا  في معناه.

ثالث�ا: ون�رى أنه يس�تطاع ال�رد على بقي�ة حجج م�ن يقولون 
ببطلان بيع العربون، فالعربون لم يشرتط للبائع بغير عوض، إذ 
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العوض هو الانتظار بالبيع وتوقيف الس�لعة حتى يختار المشتري 
وتفوي�ت فرصة البيع من ش�خص آخر لم�دة معلومة، وليس بيع 
العرب�ون بمنزل�ة الخيار المجهول، إذ المشرتي إنما يشرتط خيار 
الرج�وع في البيع بذكر مدة معلوم�ة إن لم يرجع فيها مضت المدة 

وانقطع الخيار. اهـ ))).

ومم�ا تق�دم يظه�ر لنا وج�ه القول بج�واز الحكم عىل المماطل 
بالعقوب�ة المالي�ة إذا كان ق�ادرًا فيحك�م عليه بها بس�بب مماطلته 
وَلَيِّ�ه، وإن تضمن عقد الالت�زام بالحق شرطا جزائيا لقاء المماطلة 
واليل بقدر فوات المنفعة فهو شرط صحيح يجب الوفاء به لقوله 
تع�الى: ﴿ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک﴾ )المائدة -1(، ولقوله 
صلى الله عليه وسلم: »المس�لمون عىل شروطه�م إلا شرطا أحل حرام�ا أو حرم 
« ولم�ا في صحيح البخاري في باب ما يجوز من الاشرتاط  حلاًال
والثني�ا في الإقرار والشروط التي يتعارفها الناس  بينهم فقد جاء 
في�ه ما نص�ه: وقال ابن ع�ون عن ابن سيرين قال رج�ل لكريه 
أدخ�ل ركابك فإن لم أرحل معك يوم كذا وكذا فلك مائة درهم 

مصادر الحق )ج2( ص101. 	)1(
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فل�م يخ�رج. فقال: شريح من شرط على نفس�ه طائع�ا غير مكره 
فهو عليه، وقال أيوب عن ابن سيرين: إن رجلا باع طعاما وقال 
إن لم آت�ك الأربعاء فليس بيني وبينك بي�ع فلم يجئ فقال شريح 

للمشتري أنت أخلفت فقضى عليه.

وفي الجزء الرابع من بدائع الفوائد لابن القيم رحمه الله ما نصه:

وق�ال في رواي�ة الميموني: ولا بأس بالعرب�ون وفي رواية الأثرم 
وق�د قيل له نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن العرب�ان فقال ليس بشيء واحتج 
أحمد بما روى نافع بن عبد الحارث أنه اشرتى لعمر دارًا بشجرة 
ف�إن رضي عمر وإلا له كذا وك�ذا قال الأثرم: فقلت لأحمد، قال 

أي شيء أقول ؟ هذا عمر v. اهـ

ولا ي�رد على ذلك ب�أن الزيادة المترتبة على الدائن المماطل بدون 
ُ الواجد يحل عرضه  حق سواء أكانت عقوبة دل عليها حديث: َيل
وعقوبته، أم كانت مقتضى شرط جزائي اشتمله عقد الالتزام، لا 
ي�رد على ذلك بأن هذه الزيادة ش�بيهة بالزيادة الربوية الجاهلية – 
أت�ربي أم تقيض- فإنها تختلف عنه�ا اختلافًا يبعده�ا عنها وأهم 

وجوه الاختلاف ما يلي:
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أولا: إن الزي�ادة الربوية في مس�ألة أتقضي أم تربي زيادة في غير 
مقابل�ة عوض. فه�ي نتيجة عقدِ تراضٍ بين الدائن والمدين على 
تأجي�ل س�داد الدي�ن إلى أج�ل معين في مقابل زي�ادة معينة على 
الدي�ن لق�اء التعاق�د عىل التأجيل. بخلاف الزيادة عىل ا لحق 
المس�تحق لقاء المماطلة ب�دون حق، فهي في مقاب�ل تفويت منفعة 
على الدائن كانت من المدين على س�بيل الغصب والتعدي، وهي 
عقوبة مالية س�ببها الظلم والعدوان، لا يفتقر إقرارها ولا إثباتها 
إلى رضا المماطل. مثلها مثل مضاعفة الغرم على السارق سرقة ما 

لا حد فيه وتسليم الغرم المسروق مضاعفا للمسروق منه.

ثاني�ا: إن الزيادة الربوية اتفاق بين الدائن والمدين لقاء تأجيل 
السداد. فهي زيادة في مقابل الإنظار لزمن مستقبل وعلى سبيل 
التراضي، فالمدين لا يسمى في هذه الحالة مماطلا ولا متعديا ولا 
ظالما بس�بب تأخيره س�داد حق دائنه. لأنه اتف�ق مع الدائن على 
تأجيل سداد الدين. بينما الزيادة على دين المدين المماطل في مقابلة 
اللي والمطل بغير حق ضمانًا لمنفعة محققة أو محتملة فات حصولها 
بسبب المماطلة فى أداء حق الدائن والامتناع عن سداده. وعقوبة 
عىل المدين المماطل لكونه بمطله وَلَيِّ�ه حقَ الدائن وامتناعه عن 
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سداده يعد  ظالما ومتعديا ومفوتا منفعة دائنه المحققة أو المتوقعة. 
وذلك باحتباس حقه عنده بدون حق، فهي زيادة لم تكن موضع 
اتفاق على اعتبار التأخير في مقابلتها، وإنما هي في مقابلة تفويت 
منفعة على سبيل الظلم والعدوان بالمماطلة وعقوبة اقتضاها اللي 

والمماطلة.

قال الشيخ عبد الرحمن بن سعدي:

الأمور التي تضمن بها النفوس والأموال ثلاثة، وذكر من الثلاثة:

ي�د معتدي�ة وضابطه�ا كل من وض�ع يده على م�ال غيره ظلما 
ابتداءً أو كان عنده أمانة فانتهت وجب عليه الرد. اهـ.

ثالث�ا: إن الزي�ادة الربوي�ة على النه�ج الجاهلي الرب�وي هي في 
مقابل�ة تمدي�د أجل الس�داد. فهي قيم�ة لفترة مس�تقبلية لتمديد 
موع�د الس�داد نتيجة اتف�اق وتراضٍ بين الطرفين، أم�ا الزيادة 
الموصوف�ة بالعقوبة المالي�ة أو بضمان النقص أو المنفعة أو المتوقعة 
فه�ي في مقابل�ة ظلم المدين بامتناعه عن س�داد دائن�ه بعد حلول 
أج�ل س�داده، وع�ن زمن ماض لم يك�ن من الدائ�ن رضا بذلك 
المطل فالمدين المماطل موصوف بالظلم والعدوان مستوجب حل 
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عرض�ه وعقوبته بمطله وليِّه. وم�ا قيل بأن عقوبة المماطل الحبس 
وح�لُّ عرضه بش�كايته لا بتغريمه مبلغا زائدًا عما عليه من دين 
يجاب عن ذلك بأنه لم يرد عن أحد من أهل العلم بحصر العقوبة 
بالحب�س أو الجل�د  وع�دم تع�دى ذل�ك إلى غيرهم�ا والنصوص 
العامة في اعتبار العقوية المالية ضربا من التعزير صريحة واضحة. 

فما المانع أن يكون هذا منها ؟

رابع�ا: الزيادة الربوية الجاهلية لا تفرق بين مدين غني ومدين 
معسر. فمتى حل الأجل ألزم الدائن المدين بالس�داد موسرا كان 

أم معسرا.

أم�ا العقوبة  المالية للمط�ل فهي خاصة بمن يثبت غناه وتثبت 
مماطلته وتنتفي الضمانات للقدرة بها على الاس�تيفاء. وأما المعسر 

فالأمر ما ذكره سبحانه وتعالى بقوله: 

﴿ې  ى ى  ئا    ئا  ئە     ئە﴾ )البقرة -280(.

خامس�ا: كما لا يجوز إيقاع العقوب�ة المالية على المعسر فكذلك 
لا يج�وز إيقاعها على كل مدين يبذل لدائن�ه ضمانا ماليا كالرهن 
أو ضمانً�ا ذميً�ا كالكفالة المليئة الباذلة، حيث إن الدائن يس�تطيع 
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اس�تيفاء حقه من ضمان س�داده، فإن كان رهن�ا أمكنه طلب بيع 
الرهن للاستيفاء وإن كان ضمانًا ذميا أمكنه مطالبة الكفيل بسداد 
الدين فإن وجد المطل واللي من الدائن والكفيل اتجه القول بإيقاع 

العقوبة المالية على أحدهما المطُالَب المماطلِ.

مما تقدم يتضح أن مسائل ضمان قيمة المنفعة على من تسبب في 
فواتها له نظائر منها:

1 – أن من تسبب بجنايته على عضو إنسان معصوم ففاتت 
منفعة ذلك العضو فلا نعلم خلافا بين أهل العلم في القول 
بضمان دية هذه المنفعة وذلك في حال تعذر القصاص. أو 

أن  يكون الاعتداء عليها على سبيل الخطأ.
2 – ومنها من غصب عينا فحبسها عن صاحبها حتى تغير 
س�عرها بنق�ص، فالذي علي�ه المحققون من أه�ل العلم 
ضمان هذا النقص على من تس�بب في حصوله، وقد تقدم 

النص من بعض أهل العلم على هذه المسالة.
3 – ومنه�ا أن من كان له دين على آخر ثم تغير س�عر النقد 
بنق�ص، فال�ذي علي�ه المحققون م�ن أه�ل العلم أن 
للدائن قيمة ديه وقت الالتزام ولا يلزمه تس�ليم المثل 
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من المدين. لما في ذلك من الضرر والنقص على الدائن 
والبع�د عن العدل في الوفاء. وق�د أخذ بهذا مجموعة 
م�ن فقهاء المذاهب ومنهم ش�يخ الإسلام ابن تيمية 
وتلميذه ابن القيم والش�يخ عبد الله البابطين والشيخ 
حس�ن بن عىل آل الش�يخ والش�يخ عب�د الرحمن بن 

سعدي رحمهم الله.
ق�ال الش�يخ عبد الرحمن بن قاس�م في حاش�ية ال�روض المربع 
ما نصه: قوله رخصت... واختار الش�يخ – أي ش�يخ الإسلام 
ابن تيمية وابن القيم رد القيمة كما لو حرمها الس�لطان وجزم به 
الش�يخ في شرح المحرر فق�ال: إن أقرضه طعام�ا فنقصت قيمته 
فه�و نق�ص النوع فلا يجبر على أخ�ذه ناقصا فيرج�ع إلى القيمة. 
وهذا هو العدل قال الشيخ عبد الله بن الشيخ محمد هو أقوى... 
ق الشيخ سائر الديون بالقرض وتابعه كثير من  إلى أن قال.. وأَ ْحل
الأصحاب وذكره الشيخ منصوص أحمد وأنه سئل عن رجل له 
على آخر دراهم مكسرة أو فلوس فس�قطت المكسرة قال: يكون 

له قيمتها من الذهب. اهـ ))).

الجزء الخامس من الحاشية على الروض المربع ص4. 	)1(
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4 – ومنها: أن من كان له حق على آخر فمطله أداء حقه بغير حق 
حتى أحوجه إلى شكايته وغرم بسبب ذلك غرمًا على وجه 
معت�اد، فالذي عليه المحققون م�ن أهل العلم إلزام المماطل 
بضمان ما غرمه خصمه في س�بيل المطالبة بحقه، وقد نص 
على هذه المس�ألة أكثر من واحد من أه�ل العلم ومحققيهم 

رحمهم الله، وقد تقدم نقل بعض النصوص في ذلك.

5- ومنها: ضمان المنفعة الفائتة بسبب الإخلال بما جرى عليه 
التعاق�د إذا كان في العق�د ن�ص على ذلك، وهذه مس�ألة 
الشرط الجزائي وقد صدر ق�رار مجلس هيئة كبار العلماء 

باعتباره. وجرى ذكر نصه في هذا البحث.

6- ومنه�ا: ضمان قيمة منفعة مظنونة الوقوع للتس�بب في ضياع 
فرصة الحصول على هذه المنفعة، وهذه مسالة العربون وهي 
م�ن مفردات الإمام أحمد رحمه الله، وقد أخذ بها مجموعة من 
أهل التحقيق قديما وحديثا وكذلك أخذ بها القانون الدولي.
7-  ومنه�ا تضمين المماط�ل ما يترت�ب على المدين م�ن نقص في 
مقدار دينه بس�بب تغير الس�عر أو بسبب الحرمان من إدارة 
هذا الدين وتقليبه في الأس�واق التجارية. وذلك بالحكم له 
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بذل�ك النق�ص على مماطله على س�بيل الضمان، وعقوبةٌ له 
عىل ظلم�ه وعدوانه بلَِيِّ�ه ومماطلته، والحج�ة في ذلك قوله 
صلى الله عليه وسلم: »مطل الغني ظلم«، وقد يكون من عموم الاس�تدلال 
ما في تغريم السارق ضعف ما سرقه مرتين للمسروق له مما 
لا تتوافر فيه شروط القطع وذلك على سبيل العقوبة بالمال .

قال ش�يخ الإسلام ابن تيمي�ة في الجزء الثام�ن والعشرين من 
مجموع الفتاوى.

روى أبو داود وغيره من أهل السنن عن النبي صلى الله عليه وسلم فيمن سرق 
م�ن الثمر المعلق قبل أن يؤويه إلى الجرين أن عليه جلدات نكالا 
وغرم�ه مرتين، وفيمن سرق من الماش�ية قبل أن تؤوي إلى المراح  
أن علي�ه جل�دات نكالا وغرم�ه مرتين، وكذلك قىض عمر بن 
الخط�اب v في الضال�ة المكتومة أن يضع�ف غرمها. وبذلك 
ق�ال طائف�ة من العلماء مث�ل أحمد وغيره. وأضع�ف عمر في ناقة 
أعرابي أخذه�ا مماليك جياع، فأضعف الغرم على س�يدهم ودرأ 
عنه�م القطع، وأضعف عثمان بن عفان v في المس�لم إذا قتل 
الذم�ي عمدًا أن�ه يضعف علي�ه الدية لأن دية الذم�ي نصف دية 

المسلم، وأخذ بذلك أحمد بن حنبل. اهـ))).

)ج28( ص119-118. 	)1(
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وأورد الش�يخ ناصر الدين الألباني في كتابه القيم إرواء الغليل 
في تخريج أحاديث منار السبيل حديث عمرو بن شعيب، فقال: 
وحديث عمرو بن ش�عيب عن أبيه عن جده أن رجلا من مزينة 
سأل النبي صلى الله عليه وسلم عن الثمار فقال: ) ما أخذ في أكمامه واحتمل ففيه قيمته 
ومثله معه وما أخذ من أجرانه ففيه القطع إذا بلغ ثمن المجن(، رواه 
أب�و داود واب�ن ماجه، وفي لفظ )ومن سرق منه ش�يئا بعد أن يؤويه 
الجرين فبلغ ثمن المجن ففيه القطع( رواه النسائي وزاد: وما لم يبلغ 

الثمن المجن ففيه غرامة مثليه وجلدات نكال حسن.
وله عن عمرو بن شعيب طرق – ثم ذكر تسعة طرق – ومنها: 

الأولى: عن الوليد بن كثير عنه باللفظ الأول وزيادة:
)وإن أكل ولم يأخ�ذ فليس عليه(، قال: الش�اة الحريش�ة منهن 
يا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم؟ ق�ال: )ثمنها ومثله معه والن�كال وما كان في 
الم�راح ففيه القطع إذا كان ما يؤخ�ذ منه ثمن المجن( أخرجه ابن 

ماجه )596م(.

الثانية عن ابن عجلان بلفظ:
أنه س�ئل ع�ن الثمر المعل�ق فقال: ) م�ن أصاب بفي�ه من ذي 
حاج�ة غير متخذ خبنة فلا شيء عليه وما أخ�ذ في أكمامه فعليه 
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غرامة مثليه والعقوبة، ومن سرق منه ش�يئا بعد أن يؤويه الجرين 
فبلغ ثمن المجن فعليه القطع(.

 )260/2( والنس�ائي   )4390،1710( داود  أب�و  أخرج�ه 
والترمذي )242/1-243( منه أوله دون قوله: »ومن خرج... « 

وحسنه إلى آخر الطرق التسعة. اهـ))).
وقد اعترض بعضهم على الاس�تدلال بهذه الأحاديث والآثار 
على عقوبة المدين المماطل بالغرامة المالية، وقال في معنى اعتراضه: 
إن مضاعفة الغرم على السارق تكون في سرقة الأعيان لا الأثمان، 
والج�واب ع�ن هذا الاعرتاض: بأنه تخصيص لقاع�دة عامة بلا 
دلي�ل على التخصيص. ث�م إن حديث السرقة من الثمار جاء فيه: 
ما أخذ في أكمامه احتمل قيمته ومثله معه. وحديث سرقة الش�اة 
ج�اء فيه: قال الش�اة الحريش�ة فيهن يا رس�ول الله ؟ ق�ال: ثمنها 

ومثله معه والنكال.
فف�ي هذين الحديثين نص على أن ثمن المرسوق قد تعلق بذمة 
الس�ارق وأن عليه أن يس�لمه للمسروق منه ومثل�ه معه. ولم يأمره 
بإرج�اع عين المسروق للمسروق منه وإرجاع مثله معه لبيت المال 

)ج8( ص72-69. 	)1(
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أو لجهة خيرية معه، وإنما امر السارق أن يدفع للمسروق منه قيمة 
ما سرقه ومثله معه. فهذا رد على القائلين بحصر ذلك في الأعيان.

وق�ال بعضه�م بالتس�ليم بالعقوب�ة المالي�ة على المماط�ل إلا أن 
ه�ذه العقوب�ة مآلها لجهة خيرية أو لبيت مال المس�لمين  فلا تدفع 
للدائ�ن لئلا ت�ؤول هذه العقوب�ة المالية في حال تس�ليمها للدائن 
إلى الرب�ا. حيث يعتبر أخ�ذ دينه ومعه زيادة لق�اء المطل نوع من 
الرب�ا. ويمكن أن يرد على هؤلاء ب�ان هذا اجتهاد في مقابلة نص 
فالسرق�ة والغص�ب والمماطل�ة في أداء الح�ق الواج�ب بلا عذر 
كله�ا تجتم�ع في حرمان المحق من حق�ه، وفي ظلم صاحب الحق 
بمنعه من الانتفاع بحقه. وقد ثبت النص في عقوبة الس�ارق برد 
المسروق إلى المسروق منه. ومثله معه فهذا النص دليل الحكم على 
المماط�ل بالعقوبة المالية للدائن المتضرر بمطله أداء حقه ومس�تند 

ذلك النص لا القياس ولا الاجتهاد.
فق�د وقع الظلم عىل الدائن الممط�ول حقه فيج�ب أن ترد له 
ظلامت�ه كما هو الحال في رد ثمن المسروق ومثله معه إلى المسروق 
من�ه لا إلى جهة خيري�ة ولا إلى بيت المال. ولا يرد على هذا القول 
ب�أن الحدي�ث ن�ص في السرق�ة. فإن الغص�ب في معن�ى السرقة، 
وق�د ذكر كثير م�ن أهل العلم أن مطل الح�ق في معنى الغصب. 
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ويمك�ن ال�رد على القائلين  ب�أن العقوبة المالية لق�اء المطل تعطى 
جهات خيرية. يرد عليهم من وجهين أحدهما إذا كانت العقوبة 
لا يجوز للدائن أخذها لأنها مظنونة الربا فما وجه جواز دفعها إلى 
جهة خيرية والحال أن أخذها من المدين فيه ش�بهة الربا والشاعر 

الصادق يقول: لكِ الويل لا تزنى ولا تتصدقي.
والوج�ه الث�اني: إن المتضرر م�ن المط�ل ه�و الدائ�ن كتضرر 
المرسوق منه مم�ا سرق منه والنص النبوي صري�ح في أن العقوبة 
المالي�ة للمجني عليه وذك�ر ابن حجر في الفتح: أن منع الحق بعد 

طلبه وانتفاء العذر كالغصب والغصب كبيرة ))) 
وقال الدكتور الصديق الضرير رحمه الله ما نصه:

يج�وز شرعا إلزام المدين المماطل في الأداء وهو قادر على الوفاء 
بتعوي�ض الدائ�ن عن ضرره الناش�ئ عن تأخر المدي�ن في الوفاء 
دون عذر مشروع لأن مثل هذا المدين ظالم. قال فيه الرسول صلى الله عليه وسلم 
»مط�ل الغن�ي ظلم« فيكون في حال�ه كحالة الغاص�ب التي قرر 
الفقه�اء فيها تضمين الغاص�ب منافع الأعي�ان المغصوبة علاوة 

على رد الأصل))). اهـ.

مجلة أبحاث الإقتصاد الإسلامي عدد 1م 3 ص113. 	)1(
المرجع ا لسابق نفسه. 	)2(
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ومما تقدم يتضح أن العقوبة بالمال أمر مشروع وأن تمليك المعتدي 
عليه بالسرقة لما زاد عن حقه المسروق على سبيل التعويض معتبر، 
ولا تعترب هذه الزيادة من قبيل الرب�ا، وإنما هي عقوبة على الجاني 
وتعوي�ض عن حرمان المجن�ي عليه من الانتفاع بماله مدة بقائه في 

َِّيل الواجد. يد الجاني، وهكذا الأمر بالنسبة لمطل الغني وَ

وقب�ل أن أخت�م البح�ث أحب تضمين�ه بفتوى م�ن الدكتور 
الصدي�ق محم�د الأمين الضرير عض�و الرقابة الشرعية، وأس�تاذ 
الشريعة الإسلامية في جامعة الخرطوم وأحد الحائزين على جائزة 
المل�ك فيص�ل في الش�ؤون الاقتصادي�ة رحم�ه الله، وه�ذا نصها: 

التاريخ 1405/6/3 هـ الموافق 1985/2/23م.

الموضوع فرض غرام�ات تأخير في عمليات المرابحة الشرعية 
التي تتجاوز فترتها الزمنية المحددة والمتفق عليها في العقد.

لا يج�وز أن يتفق البنك مع العميل المدين على أن يدفع له  	 -1
مبلغًا محددًا أو نس�بة من الدين الذي عليه في حالة تأخره 
عن الوفاء في المدة المحددة س�واء أسمى هذا المبلغ غرامة 
أو تعويضًا أو شرطًا جزائيًا، فهذا هو ربا الجاهلية المجمع 

على تحريمه.
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يج�وز أن يتف�ق البن�ك م�ع العمي�ل المدين عىل أن يدفع  	 -2
تعويضًا عن الضرر الذي يصيبه بسبب تأخره عن الوفاء 
شريط�ة أن يكون الضرر الذي أصاب البنك ضررًا ماديًا 
. وخير وسيلة  وفعليًا. وأن يكون العميل موسًرا ومماطًال
لتقدي�ر هذا التعويض هو أن يحس�ب على أس�اس الربح 
الفعيل ال�ذي حققه البنك في المدة الت�ي تأخر فيها المدين 
عن الوفاء، فإذا أخر المدين الدين ثلاثة أش�هر مثًال ينظر 
البن�ك ما حققه م�ن ربح في ثلاثة الأش�هر هذه ويطالب 
المدي�ن بتعويض يعادل نس�بة الربح ال�ذي حققه، وإذا لم 

يحقق البنك ربحًا في تلك المدة لا يطالب بشيء.

ولا مان�ع م�ن أن يتضم�ن عق�د البيع ال�ذي يكون في�ه الثمن 
مؤجًا�لً نصًا يل�زم العميل بالتعويض، ولا مان�ع من أن يتضمن 
العقد نصًا يجعل للبنك حق الإعلان في الصحف في حالة مماطلة 

العميل بأن عميله الفلاني مماطل.

وس�ند هذين الحكمين قوله:  صلى الله عليه وسلم »لا ضرر ولا ضرار«، وقوله 
صلى الله عليه وسلم »مط�ل الغن�ي ظل�م«، وقول�ه صلى الله عليه وسلم »لي الواج�د يح�ل عرض�ه 

وعقوبته«.
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لا يج�وز أن يطالب البنك المدي�ن المعسر بتعويض وعليه  	-3
أن ينظ�ره حتى يوسر لقوله تع�الى: ﴿ ې  ى ى  ئا    
ئا  ئە     ئە﴾ )البق�رة -280( ب�ل ين�دب أن يربئ 
البن�ك مدين�ه المعسر من الدي�ن إذا كان�ت حالته تقتضي 

ئۈ          ئۈ   ئۆئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو    ﴿ تع�الى:  لقول�ه  ذل�ك 
ئې﴾ )البقرة -280(.

ينبغ�ي أن يتخذ البنك كل الاحتياطات الممكنة التي تمنع  	-4
العمي�ل من المماطل�ة، وتجنب البنك المطالب�ة بالتعويض، 
وذل�ك بتوثيق الدي�ن بكفيل أو ره�ن، وينبغي أن يكون 
الرهن مصاحبًا للعقد أو س�ابقًا له، فالرهن يمكن أخذه 
ع�ن الدين الحادث كما يمكن أخذه ع�ن الدين الموعود 

قبل حدوثه. والله أعلم. 

توقيعه.......

وق�د صدر م�ن مجلس المجم�ع الفقه�ي التاب�ع لرابط�ة العالم 
الإسلامي قرار بشأن فرض غرامة جزائية على المدين هذا نصه:
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بسم الله الرحمن الرحيم

القرار الثامن بشان هل يجوز للمصرف أن يفرض غرامة جزائية 
على المدين بسبب تأخره عن سداد الدين في المدة المحددة بينهما ؟

الحمد لله، والصلاة والسلام على من لانبي بعده، سيدنا ونبينا 
محمد وعلى آله وصحبه.

أم�ا بعد: ف�إن مجلس المجمع الفقهي الإسلامي، برابطة العالم 
الإسلامي، في دورته الحادي�ة عشرة، المنعقدة بمك�ة المكرمة، في 
الفرتة م�ن يوم الأح�د 13رجب 1409هـ� المواف�ق 19 فبراير 
1989م إلى ي�وم الأحد 20 رج�ب 1409هـ الموافق 26 فبراير 
1989م قد نظر في موضوع الس�ؤال المطروح من فضيلة الش�يخ 
عب�د الحمي�د الس�ائح المستش�ار الشرع�ي للبن�ك الإسلامي في 
الأردن - وصورته كما يلى: )إذا تأخر المدين عن سداد الدين، في 
الم�دة المحددة، فهل له -أي البن�ك- الحق بأن يفرض على المدين 
غرامة مالية جزائية بنس�بة معينة، بس�بب التأخير عن الس�داد في 

الموعد المحدد بينهما؟(.
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وبعد البحث والدراسة قرر مجلس المجمع الفقهي بالإجماع مايلي:

أن الدائن إذا شرط على المدين، أو فرض عليه، أن يدفع له مبلغا 
من المال، غرامة مالية جزائية محددة، أو بنسبة معينة، إذا تأخر عن 
الس�داد في الموع�د المحدد بينهما، فه�و شرط أو فرض  باطل، ولا 
يجب الوفاء به، بل ولا يحل، سواء كان الشارط هو المصرف أو غيره، 

لأن هذا بعينه هو ربا الجاهلية الذي نزل القرآن بتحريمه.

وصلى الله على س�يدنا محمد، وعلى آله وصحبه وس�لم تس�ليما 
كثيرا، والحمد لله رب العالمين. اهـ.

والتعليق على هذا القرار أن ما بحثناه وقررنا وجاهته واعتباره 
لا يتع�ارض مع ه�ذا القرار وذلك فيما إذا اتفق الدائن والمدين في 
عقد الالتزام على الغرامة وتقديرها. وذلك في حال الأخذ بتأخير 

السداد عن الميعاد المتفق عليه.

ولا ش�ك أن ه�ذا ه�و رب�ا الجاهلية لأن�ه اتفاق بين طرفين 
بمح�ض إرادتهما واختيارهما على فائ�دة ربوية معين�ة معروفة 
المق�دار في ح�ال التخلف عن الس�داد وإن س�مياها غرامة، أما 
ْكَمُ به�ا على المماطل  غرام�ة المطل واليل فهي عقوب�ة تعزيرية ُحي
لقاء ظلمه، وعدوان�ه، واغتصابه حق دائنه بمطله إياه كالحكم 
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على مقترف المعصية بما يس�تحقه عقوبة على جريمته من حدٍّ أو 
تعزي�ر. ولا يفتقر إيقاعها عليه إلى رض�اه ولا إلى رغبته ولا إلى 
اتف�اق مع دائنه بتقدير هذه الغرامة. كما أن هذه الغرامة لا يجوز 

الحكم بها إلا بثلاثة شروط هي:
ثبوت المطل واللي، وثبوت القدرة على الس�داد، وانتفاء ضمان 

للسداد لدى الدائن كالرهن والكفالة المليئة.
وبه�ذا ينتف�ي الاحتجاج بق�رار مجم�ع الفقه بالرابط�ة على رد 

القول بالغرامة المالية على المماطل الواجد.
وص�در من هيئ�ة الرقابة والفتوى بدار المال الإسلامي فتوى 
بج�واز الأخ�ذ بالعقوب�ة المالية عىل المماطل الواج�د، وعلى هذه 
الفتوى عَمَلُ دار المال الإسلامي من جميع مجموعاتها، كما بحث 
هذا الموضوع الأس�تاذ الكبير الشيخ مصطفى الزرقا، وأعد بحثا 
فيه بعنوان »هل يقبل شرعًا الحكم على المدين المماطل بالتعويض 
على الدائن« أعده في 1401/10/5 هـ انتهى فيه إلى جواز ذلك 
واعتب�اره تعويضا للدائن عما أصابه من ضرر لقاء مطل حقه مع 
انتف�اء الع�ذر في التأخير. وهذه الفت�وى تتفق مع فتوى الش�يخ 

الصديق المتقدم ذكرها.
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وم�ع اتفاق�ي معهما في النتيجة إلا أنن�ي أرى أن العقوب�ة المالية 
تعزيرية وليست تعويضا لأن القول بأنها تعويض يلزم عدم أخذها 
في ح�ال عدم التضرر م�ن المطل. والقول بأنها عقوبة تعزيرية تلزم 
المماطل مطلقا سواءً تضرر الدائن الممطول أو لم يتضرر. وصدرت 
الفت�وى بج�واز أخذ هذه العقوب�ة المالية من هيئ�ة الفتوى بشركة 
الراجح�ي المصرفي�ة وفيه�م مجموعة م�ن العلماء الأفاضل منهم 
المش�ائخ عب�د الله ب�ن عقي�ل وعب�د الله البس�ام وصال�ح الحصين 

ويوسف القرضاوي ومصطفى الزرقا وعبدالله المنيع.

ولا شك أن القول بالعقوبة المالية لقاء المطل واللي مع انتفاء العذر 
الشرعي في ذلك علاج لتأخر المس�تحقات للبنوك الإسلامية وهو 
م�ا يقتضيه الع�دلُ والنَصَفُ وحفظُ الحقوق والضربُ على أيدي 
الظالمين بما يتحقق ب�ه الزجر وال�ردع. واحترامُ العه�ود والمواثيق 
وبراءة الذمم. ومس�تند ذلك النصوص الشرعية من س�نة رسولنا 

محمد صلى الله عليه وسلم ومن القواعد العامة والمقاصد الشرعية والله أعلم.

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 

وبالله التوفيق والله المستعان  
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